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Bir irfan sahibi hakikaten arif oldugu zaman, bir itikad ile kayitlanmaz.
“Feiza kanel arifu arifen hakikaten felem yetekayyed bimutekadin.”
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sunus

Anadolu’da 6nemli etkisi olan Muhyiddin ibn-i Arabi’nin batini 6gretisi, kokeni on binlerce yil
oncesine giden ¢ok koklii bir bilgi edinme ve bilgi aktarma sistemine baglidir. Bu sistem sufizmin
onemli temel taglarindan biridir.

Sufizm’in icinde kendine 6zgii bir tislupla batini 6gretinin sirlarinin kusaktan kusaga aktarilmasinda
Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin ¢ok énemli bir fonksiyonu olmustur. Ogretisine ait sirlarin hemen hemen
hicbiri acik bir sekilde disariya sizdirilmamussa da, 6yle sozlerin icine 6yle bilgiler gizlenmistir ki,
bu sézlerle karsilasanlar, ¢cogunlukla biiyiik bir sagskinlik icinde kalmuglardir. O sozleri anlamaya
calisanlar, o sozlerin icine gizlenen asil anlamlarla yiizyiize gelebilmisler, ancak béyle bir caba icine
girmeyenlerin biiyiik bir boliimii onu din dis1 olmakla su¢lamislardir.

Kitaba ismini verdigimiz “Arif icin din yoktur” sozii de iste boyle carpici sozlerinden biridir.
Sadece bu sozii iizerine bile gormiis oldugunuz gibi bir kitap yazilabilmistir. Ciinkii sadece bu s6ziinii
bile anlayabilmek icin batini 6gretinin bircok alanlarim 6grenmis olmak gerekir. Tek bir s6ziinde bile
cok derin batini sirlar istii ortiilii bir sekilde durmaktadir.

Arif icin din yoktur sozii “feiza kanel arifu arifen hakikaten felem yetekayyed bimutekadin”
yani “bir irfan sahibi hakikaten arif oldugu zaman, bir itikad ile kayitlanmaz” soziiniin Tiirkcemiz’e
uyarlanmis halidir. Bu soziin icinde dinlerle ilgili de cok Onemli bilgiler gizlidir. Bu séziin
derinliklerine inildikce, dinlerin aslinda ne oldugu da simdikinden cok daha farkli bir sekilde
algilanabilecektir. Bu sozii secip, bu soziin derinliklerini batini yonleriyle incelememizin asil nedeni
iste budur. Ciinkii giiniimiizde halen dinler batini yonleriyle degil, zahiri yani dis goriintiisel sekliyle
genis halk kitlelerine 6gretilmeye devam edilmektedir.

Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin bir zamanlar miiritlerine aktardigi bu soziiniin icine gizlenmis batini
bilgileri bu kitapta sizlerle paylastik. Kitap daha ¢ikmadan ¢ok sayida okurumuzdan biiyiik bir ilgi
gordi. Su anda elinizde tuttugunuz kitabin satirlar1 icinde, o biiyiikk miirsidin sesini ve nefesini
hissedeceksiniz. O sese kulak verin... O ses size ¢ok sey sOyleyecek... O sesi giiniimiize tasiyan
inisiyatik kardesim Kevser Yesiltas’a buradan tesekkiirlerimi sunuyorum. Ustiine diisen bu zorlu
calismayl basariyla yerine getirdigi icin...

Ergun CANDAN
SINIR OTESI YAYINLARI
Genel Yaym Y énetmeni



giris

Islam tarihinde, eserleri hakkinda en sert tarismalarimn yapildig sufi, Ibn-i Arabi’dir. Eserlerinin
yazim sekli icsel bir kesf ile oldugu icin, goriislerini benimseyenler ve karsi ¢ikanlar olarak iki zit
grup olusmustur. Ilham yolu ile aldif bilgilerin biiyiikliigii ile kendisine En biiyikk Seyh anlarmna
gelen Seyh-i Ekber denmistir. Karsi cikanlar ise, ilham yolu ile alinan bilgilerin eksikligi ve
yanlisligl olabilecegini iddia ederek kendisine En Kafir Seyh anlamina gelen Seyh-i Ekfer lakabim
takmislardir. En cok karsi cikilan diisiincelerinden ve sozlerinden biri olan “Ezeli olan Insan,
Hadis, Zuhur ve Nes’eti bakimindan Ebedi ve Daimi’dir.” (Fass-1 Adem) sozii ile tepkileri
lizerine cekmis ve kendi eserlerine karsit, cok tartisma konusu olan eserler yazilmistir.

Biz bu kitapta, Ibn-i Arabi’nin iinlendigi “Arif icin din yoktur” soziiniin ne manaya geldigini,
batini manasini, ilmi lediin sirlarim incelemeye calisacagiz. “Arifler i¢in neden din yoktur?” ya da
“Din kimler icindir?” konusunu ele alacagz.

Bir kesf ehli olan Ibn-i Arabi’nin eserlerini, Suriye’den getirilen, orjinal-kopya olan, Arapca
metinlerinden inceleme firsati buldum. Kabrini ziyaret etmek ¢ok istedim, cok ¢aba harcadim gitmek
icin ancak tilkenin i¢ savasta olmasi, Sam bolgesinin ise savastan cok fazla etkilenmesi nedeniyle,
simrdan gecmeme yetkililerce izin verilmedi. Gidemesem de, riiyalarimda stirekli kabrinde dolagtim
ve ziyaretlerde bulundum. Kendisi de yasarken, riiya ilmine ¢ok 6nem vermistir. Bu yilizden riiya
kanali ile, birtakim bilgilerin manalarina iliskin sezgileri ve ruhi seyahatleri gerceklestirmem,
bunlarin bana birer hakikat oldugu hissini uyandirmistir. Bazen sabahlara kadar siiren riiya kanah ile
bilgi akislari, eserlerinin orjinal metinlerindeki bilgileri tam kavramamu saglamistir. Karmasik
gortinen ancak cok basit bir manaya sahip Hakikat bilgisini hem miisahade ederek, hem de bir avaz
ile sesini duyarak gerceklestirdim. Bu halleri yasamam hicbir arifin hakikatte 6lmedigini, bedeni terk
etmelerinin onlarin yok oldugu anlamina gelmedigini idrak ettirdi. Rilya kanalinda arifleri gormem ve
onlar ile seyahat ve sohbetlerimi, Suriye Yiiksek Islam Ilimleri mezunu ve Ibn-i Arabi egitimini
Suriye’de alan, defalarca kabrini ziyaret etmis olan Mehmet iistadima damstim. Ve aldigim cevap
katiyetle su olmustur: “Onlari herkes rtiyasinda gérmez ve herkesin riiyasina da gelmezler. Onlar
oliimsiizlerdir, sen onlari diistindtigiin vakit, bil ki, onlar da seni diistintiyorlardir. Ruhtan ruha
akis ve koprtiler vardir ve bedenli olmak buna engel degildir. Riiyada batina dogru yolculuk
edersin ve diinyada iken alamayacagin bilgileri, batinda rahatlikla alir ve anlarsin, uyandiginda
yeniden zahir diinyada ve vehim bedeninde ise hatirlamaya ¢alisir, karmasik goriinen herseyi basit
bir dil ile aktarimda bulunursun.” Mehmet listadima ve goniil sahibine, siikranlarim tekrar
sunuyorum.

Kitabin yazimi esnasinda, benim batin miirsidim, batn dostum olmustur ibn-i Arabi. Bana
Hakikatime olan seyr yolculugumda eslik etmistir. Her satirin ilhamim, sezgisini, miisahadesini, hal
zevklerini lizerimden eksik etmemistir. Eserlerindeki sirlari, vahyi ilhamu ile, gonliime ve kalbi
ruhiyeme, bir bir aktarmustir. Oliimsiiz ruhu halen aramizda ve kendisine ulasmak isteyenlere,
isteyenlerin bedenlerine ve ruhlarina, sonsuzluktan dokunmaktadir ve dokunmaya devam edecektir.
Miikasefe yolu iistadidir. Miikasefe yolu, Siuveyd ilmidir. Batin 6tesi gayb aleminin yani, gizli
alemlerin miisahadesidir. Mikasefe, ledtin ilmi, hikmet menbai ve ilahi isimlerin ilmidir. Bir Vahy-i



[Tham seyhidir. Harf ilminin dehasidir. Eserlerinde bahsettigi gibi, “Hepimiz bir vakitler Yiiksek

harfler idik, indik kainat satirlar1 arasina kelimeler olduk.” Hala o satir aralarindaki kelimeleri
okumaya devam ediyoruz. En biiyilk kitap insandir ve hepimiz birer kelimeyiz. Kendi
hiicrelerimizdeki ayetleri okumaya devam ediyoruz ve edecegiz.
Arif, Zat icin yine bir perde olan sonsuz tecellileri miisahede ettigi icin O’nu dogrudan géremez.
Ru’yet, ya da miisahede gibi kavramlarla ifade edilmeye calisilan ve Zat’a taalluku cagristiran

marifet de O’nu kusatamaz.
Futuhat-1 Mekkiye/Muhyiddin Arabi

Arif icin din yoktur kitabinin amaci, ariflerin bir itikad ile kayitli kalmadiklar1 iizerinedir. Dinler
degisir, ancak hakikat degismez. Diinya iizerinde semavi ve felsefik dinler de olmak iizere, tiim
Ogretilerin amaci, insan lizerine ve insan icindir. Dinlerin bir goriinen bir de goriinmeyen yonii vardur,
yani bir i¢sel hali bir de dissal yasamin devamu i¢in bir yol anlatilir. Ritiieller ve cesitli ibadetler,
yapilmasi, uyulmasi gereken kurallar cercevesinde dissal yasamu diizenleyen bir yapiya sahiptir. Icsel
olarak amaci ise, insamn oOgrendikleri ile kendi ilminde derinleserek insamn asli mahiyetini
aciklamak ve diinyada bulunma amacim aramasina yol acmak icindir. Ve son gelen din ile din devri
kapanmus, nebilik de sona ermistir.

Hakikat tektir ve degismez, bozulmaz. Fakat direkt olarak aktarilamaz. Ancak isaret edilerek, iistii
kapanarak sembollere biirtinerek aktarilabilir. Ciinkii hicbir beden sahibi insan hakikati apacik
goremez ve bilemez. Bilemedigi ve goremedigi icin de aktaramaz. Hakikat bilgisi ¢cok giicliidiir ve
sahip oldugu gayb aleminde, gizlide kalmak sureti ile, ancak semboller ile insan zihinlerine yoruma
acik olarak gonderilir.

Fizik alem, hakikat bilgisine sahip degildir. Heniiz gercek ile karsilasmamustr. insanoglunun
karsilastig) tek gercek bilgi dogum ve 6liim bilgisidir. Her insan muhakkak dogarak diinyaya gelir ve
bedeni terk etmek sureti ile de 6liir. Bunun disinda insanlik heniiz hakiki bir bilgi ile kargilasmamustir.
Bunun disinda dinler vasitasi ile vahiyler, ezoterizmde de semboller ile hakikati isaret eden bilgiler
almistir. Arifler, ayan ve acik sekilde hakikati isaret etmislerdir. Fakat bunun anlasilir ya da
anlasilamamis olmasi, tamamen zihin yapisi ile ilgilidir. Akil sahipleri, semboller ve ayetler {izerinde
delilleri takip ederek hakikati yorumlamuslardir. Goniil ve kalp sahipleri ise sembollerin ve ayetlerin
hakiki manalarina erisebilmigler ancak bunu yine aktaramadiklar1 i¢in birtakim 6zlii s6zler ile isaret
etmislerdir.

Bir bilginin 6zii onun derinine indikce anlasilir bir hale gelir. Ciinkii bilgi dista degil ictedir. Bu
nedenle de ezoterik 6gretilerde hic bir sey goriindiigii gibi degildir denmistir.

Sufi dgretilerinden kaynaklanan ve Anadolu halk deyislerimize yerlesen “Arif olan anlar” soziiniin
ortaya cikisi bu konuya dayamr. Yani bir meseleyi anlayabilmek icin onun igsel sirrina ulasmak
gerekir. Ariflerin, goniil gozii aciklarin yaptigi gibi... Arif soziiniin anlamm da bu y6ndedir. Arapga
kokenli olan arif s6zciigli “cok anlayisli, sezgili, bilgili, irfan sahibi, bilen, bilge” anlamina gelir.

Kur’an-1 Kerim’de uliil’elbab, Liib yani sirra vakif olan, akillarinin erisemeyecegi bilgilere, kalp
ve goniil giizellikleri ile erisebilenlerin varligindan bahsedilmistir. Akil herkese bahsedilmis sonsuz
bir nimettir. Fakat sembol ve ayetlerin hakiki manalarina ulasmak, derinlesmek sureti ile bir bilgi
elde etmede yetersiz kalmaktadir. Akil sadece goriinen fizik alem icin yeterli olabilir, ancak gizli
alemlerin derinliklerine sadece kalp sahiplerinin ulasacagi bilgisi de Kur’an-1 Kerim’de
aktarilmistir. Ve herkes etten bir kalbe, kafatasinda bulunan géz organina sahiptir. Nefes alir ve alemi
gozler. Ancak cok az1 gizlide olan goniil acikligina ve kalp go6ziine sahiptir. Az daima coktan



kiymetlidir. Ciinkii az olan ¢ok olamn besler.

Hakikat basittir. Basit oldugunu ancak kalp g6zii olanlar bilebilir. Karmasayi ise akil yaratir.
Karmasik hale getirerek, icinden ¢ikilamaz duruma diisiiriir. Ciinkii akil yorum yapar, zanlar ile goriir
ve elindeki bilgilerle degerlendirir. insanlar akillar1 ile hakikat bilgisini karistirdilar, anlamak
istediler ama zanlar ile yorumladilar ve o bilgilerin i¢inde kayboldular.

Hakikat hicbir zaman 6lmez ve yok olmaz. Her zaman varolmaya devam eder. Muhakkak hakikat
bilgisini aktaracak, kalp ve goniil sahipleri bulunmaktadir. Kadim bilgiler denen tiim 6gretiler,
zamanla eriyip yok olmadilar. Her zaman diliminde, yeniden tistleri acilarak zamana ve insanlara
ulagtilar. Zamaninda yazilan, eksik cevrilen, yakilan, yok edilen, yanlis anlasilan tiim bilgiler, giin
1s181na tekrar tekrar ¢ikti. Goniil ve kalp gozii acik olan azinlik, bilgileri yorumladi.

Herkes uykuda ama daima diri olan ve hi¢bir uykunun erisemedigi noktalarda bilgiler, insanliga
akmaya devam etti.

Hicbir dinde, hicbir 6gretide, bedenden vazgecmek esas degildir. Beden, ilahi diizeni anlamada ve
O’na yonelmede en biiyiik aractir. Bedenden vazgecmek degil, bedeni terbiye etmek esastir.

Her ruh, bedeni konsantrasyonu altina almadan énce, Levh-i Mahfuz denilen kayitli1 levhada bir
suret olugturur ve o suretten, damla damla, argtan arza kadar olan seyr yolculugunda, bedene ulasir.
Misir inisiyasyonunda bu, Thoth’un kiirelerden kiirelere inisi olarak anlatlmistir. Ve sonra bu
sertiven tekrar inilen noktaya cikisla noktalanacaktir. Yani dontisiimiiz O’nadir dendigi gibi...

Her insanin sirr1 o levhada kayithdir. Fizik alem bir kayitlar alemidir. Kayitli levhada insanin
paymna diisen her ne var ise o surrin esiri altindadir. Bu esirlik, ruhi mekanizmamn, bedene
hiikmetmesi ve tasarruf altina almasidir. Bedenlerimiz bizim mezarlarimizdir ve o mezarlarimizda
bize, bahsedilen ruhi parcamiz ile hayat verilmistir.

Etten kalplerimiz ile inandigimizi zannederiz ve arayislarimiz akhimiz ile olur. Ulagilan ise
tamamen zahiri yani maddesel bilgilerdir. Goniil gozinii acanlar, genisletenler ve genislemesini
dileyenler ancak hakikat bilgisine yaklasabilirler. Inang, kalbin maddesi degildir, beynimiz de
degildir. Akil degildir, zihin degildir. Bunlarin hepsi zanlarimiz olusturur.

Insan kendinde diizeni kuramadikca, diinyada da asla diizen olmayacaktr. Insan tiim zanlan ile
inandiklar1 arasinda kaybolmustur, goriinen tiim madde ve esya icinde bogulmustur. O kadar fazla
sikisip kalmustir ki artik bundan kurtulamaz hale gelmistir. Ve ancak kayboldugu noktadan siyrilip
cikabilecektir. Nerede kayboldugunu buldugu anda, ¢ikis noktasina erisecektir. Her insan bir ilahi
isim ve yiiksek bir harf ile diinyada belirmis ve tasidig ilahi isim, her insanin mevcut hayatinda yerini
almistir. En az seye ihtiya¢c duyan makul insan ise hakikate o kadar yakin ve madde diinyasim o kadar
kontrol altina alabilmistir.

Uldl’elbab kelimesi ile isaret edilen mana, aklin 6nderliginde, goniil goziinii acabilen, beden ile
ruhu arasinda baglant kurabilen, hem dis diinyasim hem de i¢ diinyasim biitiinleyen insan icindir. Iste
bu kisiler arifler olarak bilinirler. Arifler, hakiki manada, beden icinde 6lerek, beden icinde yeniden
hayat bulan kisilerdir. Goriinen bedenlerinin ic¢inde diri olan insanlardir. Oysa her insan hakikatten
koparak bedende 6lii dogar ve bedeni terk ettiginde yeniden hakikate kavusur. Arifler ise, bedeni terk
etmeden Oliimiin diinyasinda diri olanlardir. Bedenin i¢inde hapissen, distaki 6zgiirliigii bilemezsin.

Beden icindeyken insan uykudadir. Uykuda olan insanin da bildigi yanilgilardan ibarettir. Uykuda
olan insandir, kainata karsi duran insandir, her seyi inkar eden insandir. Uyanmak sancilidir. Acilarin
en acisl, kendini bilmeye dogru yol almakur. Beden buna alisik degildir. Beden uyku yeridir, dyle
programlanmistir. Bedenin i¢cinde uyanmak zordur hatta imkansizdir bu yiizden bedeni terk etmeden



uyanmak icin beden icinde 6lmek esastir ki, tiim nebilerin ve ariflerin isaret ettigi nokta budur.

Uyanmanin yazil1 belgeleri yoktur. Yazili olanlar ise tamamen zahiridir. Ezoterizmde bilgelik ve
hikmet yaziya gecirilmez. Bir sey yaziya gecirildigi zaman kayda alinmus olur. Her tiirlii kayit altina
alma, onu sekillendirme demektir. Ondan sonrasi icin her tiirlii kayit altina alinan, gélgedir, vehimdir,
hakikat degildir.

Kati madde olarak goriilen tiim nesneler, donmus haldedir. Beden de donmus bir cisimdir. Kayith
levha da Ilahi Seklin diinyaya yansimus halidir. Beden hakkinda, zihin ile bir yorum yapildig1 vakit,
kayit altina alinmus olur ve bozulur. Bu yiizden ezoterik bilgiler ¢ogunlukla yaziya gecirilmezdi.
Beden ile ilgili hicbir bilgi hakikatinin disinda amlmazdi. S6z ile aktarim olurdu. S6z ile aktarimdan
sonra, aktarilan zihin bunu yorumlar ve ona gore bir anlayis ile uyamsa gecerdi. Yazdig1 vakit, soz ile
aktarilan bilginin 6ziinii bozmus olurdu.

Ic’te bilinmeyi bekleyen Zeka, lakin Dis’ta donmus zeka sahibi Insan, ki her baktiini,

kayitlayarak bozan.

Iste insan, her am sifatlara bolerek, hayatin ve tiim insanlarin giizelliklerini kacirir. Cok basit bir
ornek vermek gerekirse; kisinin zihninde kotii olarak belledigi insanlar ve bir giin onlarin
yargilanacag distincesi olabilir, bunu bekliyor ve dua ediyor olabilir, ama bir bagkasi o insanlar i¢in
hayir dualar ediyor olabilir ya da biri icin iyi dileklerde bulunuyorsan, unutma ki bagka biri ona
kizgin olabilir. Yargilarimiz var. Zihnimizde olusturdugumuz bir diinya var ve asla hakikat olmayan
bir diinya. Bir hayal ve golge diinyasi. Bu yiizden durup sadece izlemek ve yargida bulunmamak
gerekir. Gizli bir kibirdir bu. Bizim icin iyi olan bir bagkas icin kotii olabilir, bizim icin olumsuz
olan bir bagkas1 icin olumlu olabilir. Begerin hicbir vakit hakiki anlamda adaletli olamayacag bir
gercektir. Zanlar hakikat olmadig icin, kararlar da adaletli olmayacakur.

Her olan zidd ile beliriyor, eski tabir ile zuhur ediyor. Bir tek O belirmiyor goriinmilyor c¢tinkii
ziddr yok, ikilik yok. Tek olan goriinmez, eger goriiyor isek, muhakkak ikili belirmistir, zzddi ile
gortinmiistiir. Goriinmesini saglayan yine O degil mi? Biz zitlardan birini kendimize uygun diye sever,
digerini uygun olmadig icin sevmedigimizde, bir baskas1 da bunun tam tersini hissediyor olabilir.
Iste bu zitlan yargilamak gizli kibirdir ve kayirmanin beseriyette adaletli bir yargis1 olamaz. Zihin
yamlgilar ve zanlar icindedir. Bu yiizden diinya zanlarinda yasamay terk edip, kendi hakikatimizdeki
diinyay1 inga etmeye baslamaliyiz. Ne kadar ikiligin mevcut ise o kadar hakikatinden uzaktasindir.
Arifler, Kutb’da oturup seyreder ciimle alemi, giizelliklerini, her an ayr1 bir sende (tecellide)
yaratiliglari.

O her an bir se’ndedir (tecellidedir).
Rahman/29

Ama ne yazik ki beser, icindedir diinyamn, bu yiizden herseyden habersizdir ve géremez, sadece
akl1 yettigi kadar yorumlar hayat. Ibn-i Arabi’nin bahsettigi, gayriyet aleminde, gayriyet anlayisinda
isen ne biiyikk bir vehimdir. Insan cahildir denir. Gayriyette iken ayn’iyet kurabilmek.. Ariflerin,
caglar boyu aktardigi bilgi budur: “Ne ararsan kendinde ara ve her sey senin icinde.”

Arstan arza kadar damla damla akarak, ten ile ¢rtiiniip biirtiniilme ve insan olarak gériinmenin tek
amacl, Birligi, coklukta idrak etmek icindi. Bunu anlatmak igin dinler geldi, fakat asla etkili
olamadilar. Insanlik daha da maddeye gomiildii ve daha derin uykulara daldi. Arifler manalar actilar,
derinlestiler ancak yine anlasilamadilar. Ozlii sézleri ancak tekerleme gibi tekrardan ileri gidemedi.
Anlayislara ulasamadi. Verdikleri mesaj cok acikti, her seyi ayan beyan sembollerle aktardilar.

Diinya ile insan arasinda nefes alin, icerde oldugunuzu bilin. Icerde olan bir Tanrisal Parcamz



vardir ki o her seyi bilendir. Disarida ise uykuda olan bir bedendir. Anlamay1 bekleyen bir zeka
iceriden devamli olarak sinyaller yollar, oysa dondurulmus bir zekaya sahip insan bunu asla bilemez.
Ve insan kendini sevmedigi icin asla uyanamaz. Uyanmasi icin beden mezarim kazimasi ve 1s1ga
ulagmasi gerekir.

Ariflere, hi¢cbir kimse tarafindan goriilmeyen ve anlasilamayan sembollerin yorumu bahsedilmistir.
Ve arifler bunlar1 miisahade ederek aktarmuslardir. Ibn-i Arabi Fusus’iill Hikem eserinde ii¢ simf
insandan bahseder: Arif olanlar, arif olmayanlar ve cahiller. Arabi anlayisinda, arif “Hakikati
Hakk gonliinde ve Hakk’in gozii ile gorendir”. Arif olmayanlan ise “Hakikati, Hakk’ta fakat
kendi nefsinde gorendir” diye tarif eder. Cahili ise, “Hakikati ne Hakk’ta, ne Hakk’tan goren
ama Hakk’1 ahirette nefsinin géziiyle gorebilecegine inanmis ve bunu uman kisi” olarak tarif
eder. Arif hicbir inan¢ ve dini sistem ile kayitli kalmadig icin, hakikate ulasmus ve Hakk gozii ile
gorendir. Hicbir seye yorum katmaz ancak hakikat lisani ile, insanlarin anlayabilecegi dereceye
indirerek aktarandir.

Ibn-i Arabi, Mevakf eserinde, arif olan ile olmayanlar: su sekilde ayirmisar: “Alim olan kimse
Ben’im (Hakk) varligimin delillerini arastirmakta, fakat buldugu her delil Bana degil kendisine
isaret etmekte; arif ise delilleri benimle aramaktadir.”

Arif olmayan, gordiigii kadar1 ile yorumlar ve akh ile idrak ettigi hakikati deforme ederek kayit
altina alir ve bozar. Kisaca hakikat bilgisini tadilata ugratir.

Cahil ise, idraki simirlidir, elindeki mevcut 6gretiler ve bilgiler ile Hakk’1 anlamaya calisir ve
odiil ve ceza pesinde tiim 6mriinii heba ederek gecirir.

Arif Hakk’a 6lmeden 6nce ulasmis ve bedende goriinendir. O sadece oluslar dlemini izler ve her
an ayr1 bir sende olan yaradilisi seyredalar.

Arif olmayan “cennet i¢in sana inamyor isem, beni cennetinden men et, cehennem korkusu ile sana
inamyorsam beni cehennemine al, sadece sana kavusmay1 diliyorsam beni Sana kavustur” der. Tam
bir uyanis icinde olmadig1 icin masiva denilen diinya maddesine siki siki tutmus ise kendi gizlisini
unutur, kendi gizlisine dalinca da diinyay1 bosverir.

Cahil ise, “cehenneminden koru, cennetine al” diye tiim hayatim “6lgiiler ve hesaplar” igine gomer.
Tamamen diinyasaldir. Sekil tizerindedir. Bir eksik bir fazla hesabi ile sayarak tiim hayatini gecirir.
Fakat Ibn-i Arabi Fusus eserinde, kim ne yaparsa yapsin, her seyi kusatan Hakk’a ve O’nun Yiiceligi
Hakikatine yapildigindan bahseder. “Kim neyi ne sekilde yapiyorsa, Hakk’a hizmettedir” diye de
ozellikle belirtir.

Orijinal Arabi yazmalarinda bahsedilen, aynalar, bilgi olarak cok 6nemli bir yer tutar. Toplumda
her ne kadar yanlis algilanmissa da dogrusu; “Her insan Hakk’in aynasidir, birbirinin degil.”
seklindedir. Her insan Hakk isimlerinin bir belirmesidir. Yani sen bana bakinca Hakk’in bir isminin,
sendeki belirmesini goriiyorsun, ben sana bakinca Hakk’in bir isminin belirmesini gorilyorum.
Hakikat Hakkuor, insan Hakk’in isimlerinin yansimasidir. Insanlar hicbir zaman birbirlerinin
yansimasl olamazlar c¢ilinki, insan bir golgedir, gercek degildir. Donmus madde, nesne, esyadir.
Donmus maddeler birbirlerini yansitamazlar. Yanlis olan bu bilgi, toplumda ¢ok fazla yer etmistir.
Kisaca Ilahi Isimler Hakk’1n aynasl, insanlar da isimlerin aynasidur.

Fusiis’l Hikem eserinin orjinalinde sdyle bahseder: “Hakk, kendini gérmen igin senin aynandir.
Ilahi Isimler de Hakk’in aynasidir. Sen de isimlerini gérmede ve bu isimlerin hiikiimlerinin
ortaya cikisinda, Hakk’in aynasisin.” Aynalar bilgisinde Hakk bir aynadir, ilahi isimleri Hakk’in



aynasidir. Her bir ilahi isim insanda meydana ¢iktig icin, insan bu ilahi ismin kendindeki belirmesini
idrak etmek icin Hakk aynasina bakmalidir. Hakk aynasinda ancak kendindeki Hakk ismini bulabilir.
Iste bu anlayista, artik bir baskasi yoktur. Tiim insanlarin biitiinliigii, Hakk’in ilahi isimlerinin
belirmesindeki biitiinliiktiir. Insanlar Birlik inancina ulastiklar1 vakit, Hakk Hakikati de diinyada
belirecektir.

Kitap icinde gecen kavramlardan, “Mutlak, Allah, Hakk” manalar ticlii erdemdir. Tek Hakikattir.
Bu iiclii erdem disinda olusan hersey golgedir. U¢ mana, siirh insani idrakle algilayamayacagimiz,
siirsizh@in dtesindedir. Otelerin otelerine ait gercekliklerdir. “Mutlak” kavramu dipsiz karanhikor
ve hicbir yaradilmis tarafindan bilinemeyecek ve bulunamayacak olan noktadir. Kiin! emrini vererek
yoklugundan varliga gecer. Ve Allah ismi ile varolur. Allah manasi, ezoterik bilgilerde “Alemlerin
Rabbi” olarak bilinen, Tek ve En giizel yaraticidir. “Yaraticilarin En giizeli olan Allah ne yiicedir”

(Mumintin/14). Allah ismi, ileride bahsedilecek olan tiim ilahi isim ve suretlerin “kiil” yani biitiin
halde bulundugu Teklik ve Birliktir. Allah icin birdir diyemeyiz clinkii Birligin kendisidir. Tek
diyemeyiz ciinkii Tekligin kendisidir. Hakk manasi ise, iiclii Hakikatin sonuncusudur. Alemlerin
Rabbi olan Allah isminin, tecellisidir. Allah isminde biitiin halde bulunan ilahi isim ve sifatlarin,
belirdigi, birbirlerine “gayr” olduguy, ayrildig1 ve tek bir isim olarak Hakk diye amldig1 gercekliktir.
Hakk ismi, tiim ilahi isim ve sifatlarin genel ismidir. Ibn-i Arabi, Hakk icin Alem, Alem icin Hakk
kullamr. Hakk Hakikatteki alemdir, goriiniirdeki alemler ise Hakk’1n golgesidir.

Yine kitapta en cok gecen kavramlardan olan “ilahi isimler” ve “Ilahi Suretler”i de soyle
aciklayabiliriz: Her bir “isim” Hakk biitiinl{igiindedir. Her bir isim ve anlamlar1 kutsal kitaplarda
belirtilmistir. Var eden, Merhamet eden, Bagislayan isimler oldugu gibi, Ceza veren, Darlastiran,
Yok eden isimler olarak ikiye ayrilir. Ibn-i Arabi bu isimleri “Var edenler” ve “Yok edenler” diye
iki béliime ayirmustir. Insanliga bildirilen 99 ilahi Isim bulunur ancak hakiki sayis1 sonsuzdur. Her bir
isim, hiikmedicidir, hakimdir. Ibn-i Arabi eserlerinde, her bir insamn, ilahi isimlerin biri ya da
birkacimn hiikkmii altinda bedenlendiklerinden bahseder.

Ilahi isimler, insan bedenlerini var etmeden 6nce, ilahi suretler olarak “Hakk Aynasinda”
sekillenir. Iste insamn gercek seklinin, gercek goriintiisiiniin yeri ilahi suretlerdir. Her bir ilahi suret,
her bir ilahi ismin sekil almig goriintiisiidiir. Her insamn, Hakk Makaminda, Hakk Aynasinda hakikati
vardir. Kisaca ilahi sureti vardir. Diinyada goriinen bedeni ise, hakiki suretinin sadece golgesidir.
ibn-i Arabi, “insamin Hakikati, Hakk Aynasinda, suret olarak bulunur.” der. Diinyadaki
gortintiisii ile ar1zi, golge yani bir yansimadan baska bir sey degildir.

Sonu¢ olarak, her birimiz, tek tek c¢ok degerliyiz. Hakk aynasinda c¢izili hakikatimizin
yansimalariyiz. O yansimalar bedene girdikleri vakit, bedenin cazibesi ile uyurlar. Uyanmalar: icin
bir vakit gececektir. Ancak bilinmelidir ki, zaman bizim icindir. Gecen ya da ge¢cmis bir zaman
yoktur. Insana kendinden bagka yakin hicbir insan yoktur. Kimse kimseyi uyandiramaz. Herkes kendi
cabas1 ve ciheti ile uyanacaknr. Herkes diinyadaki kendi hakikatinin temsilcisidir. icinde konusan
hakikatidir ve insan bu konusamn kim oldugunu ¢6zene kadar ikilik pesindedir. Sonra konusan ile
kendisinin ayr1 olmadig idrakine ulasir.

Hakk, tim diinya inkarda iken, arada kendisine yonelenleri asla bos ¢evirmez. Bir vehimden,
golgeden ibaret olan bedeninden yonelen, ipine tutunan ve boyasi ile boyanan kisi, bir viicuda sahip
olur. Asli viicudun bir parcasi olur. Tim insanlar, varliklar1 ile O’nu ispatlar, Yokluklan ile
O’ndadirlar. Diinya bir inkar alemidir. Inkarda O’nu ispatlariz, Yokluga eristiimiz anda ise tamamen



O’ndayizdir. Herkes O’ndan gelmistir ve yine O’na donecektir.

Son olarak ariflerin gizli alemlerine bir doniis yapacak olursak, onlarin kendi iclerinde insa
ettikleri goniil aleminde sdyle bir bilgi yankilamr:

“Secde et ve yaklas dedi, iki gonlii bir eyle dedi, sen yoksun Ben varim dedi, Ben yokum sen
varsin dedi. Dilimi bagladi kordiigtim etti. Acti sonsuzlugunda eritti, ne ben kaldim ne O.

Benim adim hi¢ kimse dedi. Bir ben kokuna hasret, bir O kokuma hasret dedi, Hakk viicudundan
gayri bir koku yok dedi. Iki hasretlik bir oldu, viran ellerde caresiz birakmadi. Varligim ile O’nu
ispatlarim her An, yoklugum ile yine O’nunlayim her An. O kendine her yonelen icin ne btiyiik
seving duyar, bliytik cogunluk karsita yonelmis iken. O kucak a¢cmis Gel diyor, stirekli seslenir de
¢ok azi duyar O’nun sesini. Yiice bedenini, Hasmetini, Suskun atan kalbini, Yildizlarin
parlakliginda seslenir bir avaz ile Gel diyor Gel.

Kendinden kendine ilahi dalgalanma, zatindan zatina yolculuk bu. Ne giizel bir oyundur. Ben
O’na muhtag idim, O bana hasret iken buldum kendimi. Cehenneminde yanmadan nereye? O’na
ulasmak, ulasmak ama nereye? Ulasilacak bir yer olmadiginin idrakine varildiginda, O’nun
gonliinde bir kalp atisi olmak. Ruhum O’nun ¢ollerinde dervise olmus dolasir iken, beden icinde
olmak ne vehim. Kalabalik basim, ¢ok kalabalik, lakin ben yalnizim, yalnizligin en derun halinde,
stikunetinde sadece O’nunlayim. Ruhum oylesine derinlesti ki, kendimi tanityamaz oldum, kimim ve
nereye aidim? Hig¢bir yere kendimi konduramiyor iken, bedenin i¢inde evimde olmak niyedir diye
sorarim kendime. O’nun engin okyanusunda dalgalanarak ytizerken, giinesinin nuru ile yanarken,
suyunun serinligi ile cosarken, ne vakit ona ulasacagim? Tiim ‘Ne’ olan herseyden arinmis,
‘Neredelere’ uzaktayim. Sigamadim bedenime, ne de diinyasina. Nasil bir hallesme, helallesmedir
bu, tiim derdim kendim olmus iken buldum yine kendimi. Senin diinyan ne giizeldir, al beni
diinyana, cehenneminde yak binlerce yil, cennetinde serinlet raziyim, tek sana kavusmak ise
timidim, agskindan sarhosum.

Ben ezelden beri ¢ok kereler vardim o esige, lakin O kapinin ardinda giiliimseyerek, daha vakit
varmis dercesine bekledi.

Cok zor diye yanasilmadi, korkuldu azametinden, oysa ki O rahmeti ile gidasi yapmis bizi. Eger
O bir rahmet eyleyecek ise yarattiklarina, gidasi yapar tiim kainati. Hazir. Iki yay mesafesinde, bir
goz acip kapama An mesafesinde. Bekler durur, gonliinde bir 1sik yakana misafir eyler kendini,
kendini tanir O’nda, O da O’nda. Ruhu bir gocebe gibi, ¢bllerde O’nu ararken, bir serap gibi
gortir, sonra bakar ki, meger O her yerde, her zerrede birakmis miihriinii. Tek olani hangi goz
gorebilir ki, sen Rahman ve Rahim sirri ile ikilikte gortineni degil misin? O’nun ¢ollerinde,
koklaya koklaya yolunu bulursun.

O daima benimleydi, hep oradaydi, ytiregimin en derinlerinde. Yaman bir avci gibi yakaladi
sirttimdan, yasam iligi gibi yerlesti tiim omurgamin arasina, akiyor sonsuzca, tiim bedenimi ele
gecirdi, tiim hiicrelerimi. Ara sira degil hep diistiniiyorum O’nu, her amim, tiim zihnim, tiim
riiyalarim dopdolu. Adanmigligin hizmetinde, sadece O’nunla dopdolu. Tiim benligimde
duyuyorum o sesi. Ama goren gozlerim nerede? Yalniz birakmislar beni. Uzattim elimi ama tutan
olmadi. Gézyaslarinin islakligr 1slatti avuglarimi. Yiiziime siirdiim SEN gibi, SEN diye. Neden
yoksun? Gozyaslarim topraga akiyor, belki yagmur olup goge ylikselir ve ulasirlar sana. Kendin
gibi biraktim seni. Par¢ca par¢ca da olsam her amimda, yine de uzaklarin acist kalacak bende,
ruhumda. Sessizligin aski bu, ruhun sevgisi. Sormuyorum artik. Sorgulamiyorum. Biraktim Oylece
fisiltilar1 kucagina. Sadece bekliyorum, duy! Duy artik sesimi.”



Yildizlar kadar suskun atan ytiregimi
Hissedebilir misin oralardan?

Gel diyor daha yakin Gel!

Al diyorum yanina Al!..

Ikiligimi BIR eyle...

Gecelerinde aydinlat ki
Glindiizlerinde ¢cogalayim.



I - Muhyiddin ibn-i Arabi Kimdir?

“Yazdiklarimizin ve yazmakta olduklarimizin hepsi Imla-1 ilahiyye, ilka-i Rabbaniye ve Nefes-i

Ruhani’ye istinad etmektedir. Bilgilerimiz Vahy-i Kelam degildir, ama Vahy-i [Tham’dir.”
Futuhat-1 Mekkiye/Muhyiddin Arabi

Muhyiddin Arabi tiim diinya ¢apinda tamnan, evrensel diisiinceye sahip bir sufidir. En {nli
sozlerinden biri “kisi kendi Hakikatine Arif oldugu vakit, bir itikad ile kayitlanmaz ” s6zii kisaca
“Arif icin din yoktur” ile tamnmstir. Mevlana’mn “Ne olursan ol gel”, Hac1 Bektas Veli’nin “Ne

ararsan kendinde ara” Hallac-1 Mansur’un “Ene’l Hakk” sozleri gibi, “Arif’e din yoktur” sozii
evrensellesmistir.

Bat diinyasimn da yakindan ilgilendigi tasavvuf ustalarindan olan Ibn-i Arabi icin cesitli dernek
ve kuruluslar faaliyetlerde bulunmaktadir. Bunlardan birisi olan Ibn-i Arabi Society Dernegi,
eserlerinin cevrilmesi ve goriislerinin insanlara ulasmasi icin yilda bir kez Oxford’da “Ibn-i Arabi
Sempozyumu” diizenlenmektedir. Ayrica her y1l Amerika’da San Francisco kentinde de Ibn-i Arabi
{izerine bir sempozyum yapilmakta, Iskocya’da Beshara Okulu adinda Ibn-i Arabi’nin eserlerini
okutan bir okul bulunmaktadir.

Bat diinyasimn Ibn-i Arabi sevgisi, onun evrensel bir diisiince sistemine sahip olmasinin da énemli
gostergelerindendir.

Yasami

1165 yilinda Miirsiye Ispanya’da dogmustur. Sekiz yasindayken ailesi ile birlikte Isbiliye’ye
gelmis, ilk tahsil hayat yine Isbiliye sehrinde olmustur. Geng yaslarinda Ahmed ibnu’l Esiri isimli
bir sufi ile tamsmis ve onunla goriismeleri olmus, daha ilerki zamanlarda, eserlerinde sik sik bahsi
gecen Ibnu Riisd ile tamsmustr.

Riisd, o siralarda on bes yaslarinda olan Ibn-i Arabi ile ¢ok sik goriismelere baslar. Arabi, genc
olmasina ragmen inzivaya cekilip kendi i¢ diinyasim kesfe cikmusar. Arabi’yi cok etkileyen ibnu
Riisd’iin, “Bilgi, akil yolu ile elde edilir” soziine karsilik ibn-i Arabi, kendinde ortaya cikan hallerin
neticesinde “Gercek bilginin yani Hakikat Bilgisinin, akil ile degil, miikasefe (gizli ilimlerin kesfi)
yolu ile elde edilebilecegine” inanmustir.

Ibn-i Arabi’nin ruhsal bakimdan acilimlari, daha kiiciik yaslardan baslamus, riiya kanali ile ya da
uyku ile uyamklik arasinda, birtakim bilgileri almus, aldig bilgileri de eserlerine yansitmistir. Onu
tasavvufa yonlendiren, yine riiyasinda gordiigii bir kisinin tavsiyesidir.

Ileriki zamanlarda, eserlerinde ilk hocam diye bahsettigi Ureyni isimli bir seyhle tamsir. Aym



zamanda Martili isimli bir seyhle de calismalar1 devam etmektedir. Ik hocas! olan Ureyni :”Sadece
Allah’a dén” der Arabi’ye. Ikinci hocas1 Martili ise, “Sadece Nefsine don, Nefs’in hususunda

dikkatli ol, ona uyma” demektedir. Iki goriis arasinda arasinda kalan Arabi tekrar konuyu
hocasindan yardim ister. Hocasi Martili ise, ilk hocasimn 6giitlerinin daha yerinde oldugu
diisiincesini kendisine aciklayarak, “yiiziinii Allah’a donmesini” sdyler. Ve “Herkes kendi halinin
dogrulugu lizerinde iddia eder. Lakin goniil, hangi yol makul ise, bunun lizerinde yogunlasir.”
diyerek Ureyni’nin gosterdigi yolun dogru yol oldugunu soyler .

Hz. Seyhii’l Ekber Muhyiddin Arabi’nin mirsididir. Ismi, Suayb bin Hasan, kiinyesi Ebi
Midyen’dir. Seyhu’l-Mesayih ismi ile tamnmus biiyiik velilerdendir. Cezayirde vefat etmis ve kabri
oradadir.

Ibn-i Arabi, seyahatleri cok sevdigi icin Anadolu’da bircok sehirde dolasma firsati olmustur.
Malatya’da on y1l civarinda yasadiktan sonra, Sivas, Kayseri, Larende, Karaman, Erzurum ve Harran
gibi Anadolu’nun bir cok sehrini dolasmis ve oradan Konya’ya yerlesmistir. Konya’da goriislerini
daha rahat anlatabilecegi zeminler yaratmustir. Sadrettin Konevi’nin miirsitligini yapmus, dul annesi
ile evlenmis ve bir siire Konya’da yasamustir.

Burada kiiciik bir parantez acarak, 6grencisi olan, Konya’da kabri bulunan Konevi hakkinda kisa
bir bilgi verelim. Sadrettin Konevi, Ibn-i Arabi’nin en yakin &grencisidir. Arabi, 6grencisi
Konevi’ye, tiim eserlerini incelemesi, 6grenmesi ve anlamasi icin anahtar olabilecek metotlar
vermistir. Hocasi kadar bilgili olmasa da, alt1 kitap ve bircok risale yazmistir. Aym zamanda Arabi
felsefesinin ekoliinde yetistigi icin, cevresinde cok fazla tammr. Ibn-i Arabi ile baslayan zincir
onunla devam etmistir.

Konevi’nin, Arabi dgretilerine en miithim katkisi, her caga uygun okunabilecek tarzda ve anlasilir
diizeyde bilgilerin aktarimu icin anahtar diizenlemeler yapmis olmasidir. Sistemli hale getirdigi baz
diizenlemeler, Arabi’nin, her cagda anlasiliir olmasina katki saglamstir.

Ibn-i Arabi, daha sonralari, Misir’a gecer. Tekrar Mekke’ye gelir ve burada bir siire kalir.
Mekke’de el-Futuhatu’l-Mekkiyye, ve Fusus’iill Hikem eserlerinin bilgisini riiya kanali alir. Riiyada
gordiigli Son Nebi’den emir alir ve Son Nebi’nin istedigi sekli ile yazar. Bu konudan, Futuhat’in Sit
Fass’inda bahsetmistir.

Bagdat, Halep, Konya seyahatlerini bitirdikten sonra tekrar Suriye’ye gelerek Sam’a yerlesir.
1239’da Sam’da bedenini terk etmis, son nefesini vererek Hakk’a yiirtimiistiir.

Kabri Sam Sehri disinda Kasiyun Dagi etegindedir. 1500’lerin basinda Sultan Selim, Sam’i
Osmanl1 topragi icine alinca oraya tiirbe ve cami yaptirmistir.

Eserleri

-Fiitlihat-1 Mekkiye fi Esrari’l-Mahkiyye ve’l Miilkiye

Miilkiyet ve malikiyetin sirlarim bilme hususunda Mekke’de gelen ilhamlar.

(Kendi el yazisi ile olan niisha, Tiirk-Islam Eserleri Miizesi no. 1845-1881 dedir. Bu niisha 31
cilt halindedir.)



Ibn-i Arabi, Futuhat eserinde ele aldig konunun igeriginde, kendisinin ve 6grencilerinin yasadig
tim halleri kaleme alarak yansitmustir. Bunun disinda, soru cevap tarzinda da diyaloglara yer
vermistir.

Ibn-i Arabi eserin yazilis1 hakkinda ve eser ile ilgili su ifadeleri kullanmustr:

“Bu kitabi, halka faydali olsun diye yazdik, daha dogrusu ben degil, Hakk yazdi. Onun i¢in
tiimii de Hakk’tan gelen feyz (feth)den ibarettir” (Futuhit, 11, 93, IV, 502).

-Fus(isu’l-Hikem/Oz Hikmetler veya Hikmet incileri

-Kitabu’l-isra i1d Makami’l-Esra

-Muhadaratii’l-Ebrar ve Miisameretii’1-Ahyar

-Kelamu’l-Abadile

-Tacu’r-Resail ve Minhacu’l-Vesail

-Mevaqiu’n-Nuctim ve Metali’ Ehilletii’l-Esrar ve’l-UlGm,

-Ruhu’l-Kuds fi Miinasahati’n-Nefs

-et-Tenezzulatu’l-Mevsiliya fi Esrari’t-Taharat ve’s Salavat ve’l-Eyyami’l-Asliyye

-Kitabu’l-Esfar,

-el-Isfar an Netaici’l-Esfar

-Divan

-Tercemanu’l-Esvak

-Kitabu Hidayeti’l-Abdal

-Kitabu Taci’t-Teracim fi Isarati’l-ilm ve Lataifi’l-Fehm

-Kitabu’s-Sevahid

-Kitabu Isarati’l-Kur’an fi Alaimi’l-insan

-Kitabu’l-Ba’

-Nisabii’l-Hiraq

-Fazlu Sehadeti’t-Tevhid ve Vasfu Tevhidi’l-Miikinin

-Cevabii’s-Sual

-Kitabu’l-Celal ve hiive Kitabu’l-Ezel

-Ankau Mu’rib fi marifeti Hatmi’l-Evliya ve Semsi’l-Magrib

-Rahmetun-mine’r-Rahman fi Tefsiri ve Isarati’l-Kur’an

-Reddu Maani’l-Miitesabihihat ila Maani’l- Ayati’l-Muhkemat

-Migkatii’l-Envar

-el’Kur’atii’l-Miibarek

-el’Hucub

-Seceretu’l-Vicid ve el-Bahru’l-Mevrid

-Mevakiu’n-Niicim



II - Arabi Felsefesi ve Ogretisi

Insan, alemin ruhu ve anlamdir.
Fustisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

ibn-i Arabi’nin felsefesinde, birinci temel nokta, kamil insandir. Onun felsefesinin bu temel
noktasi, kamil insanin, bir miz{l yani inisle ve mirac yani yiikselis ile seyr yolculugudur.

Arabi’nin tim Ogretisi, en miikemmel ilahi varlik olarak yaratilan, sonra cevrilen ve asagilarin
asagisina inen, sonra yine oradan Yyiikselerek, ilahi varlik diizeyine gelecek olan kamil insan
lizerinedir. Bu ezoterizmin inis ve ¢ikis yasasimn en temel prensibi ve bilgisidir.

Ibn-i Arabi’nin felsefesinde, ikinci temel nokta, Hakk’tir. Felsefesinde “hersey hayaldir, tek gercek
Hakk’tir” konusu onceliklidir.

“Hakk, Alemdir, Alem Hakktir” anlayisi, tiim eserlerinde goze carpar. Ve yine, benzer 6nerme ile,
“Kamil insan alemdir, alem kamil insandir.” denir. Oyleyse, “Hakk, kamil insandir, kamil insan da
Hakk’tir” sonucu ortaya ¢ikar.

Ibn-i Arabi eserlerinde, Hakk icin, enkerii-l nekirdat der. Hakk, “Bilinemeyenin en
Bilinemeyeni”dir. Hakk icin “Dipsiz karanliktir” tabirini kullamr. Dipsiz karanlik yani, LaTaayyiin
konusunu ileride daha detayh isleyecegiz. Hakk, 1sk ile, nur ile yansidig1 vakit, alemler hayal olarak o
nurda belirirler. Hakikat “dipsiz karanlikta” Hakk olarak aciga cikandir. Ancak dipsiz karanliktan
yansiyan nurunda, alemler, hayal ve golge olarak belirirler. Hicbir sey kopuk, ayr1 degildir. Isk (ask)
ile beliren alemler birer hayaldir, gélgedir. Hakk, “Hakikatin Karanliginda” varolandir.

Dibsiz Karanliktan

Askin Nuru agiga cikar...

... Ve alemler,

Hayal ve godlgeler halinde

O nurda belirirler...

Glindiiz aydinligi, O’nun urudur.
Gece karanligi ise bizzat kendisi.

Varlik alemi gece ve giindiiz ile vardir. Gece Hakk’in hakikatidir, giindiiz ise hayal ve golge
alemdir. Hubb yani Sevgi, bir iradedir. Tek ve Sonsuz olan Hakk hubbuna (sevgisine) erenler,
ulasanlar, artik gece ve giindiizii birbirine katip, gecenin ve giindiiziin etkisinden siyrilanlardir. iste
arifler, hubbun iradesine tam teslim olduklar1 vakit, 6liimsiizlesirler. Muhyiddin Arabi’nin geldigi
nokta buydu ve tiim eserlerinde de bunu bizlere yansitti. Hakk’a ulagmak bir seyr’dir. Arif i¢in 6nemli
olan, Hakk hubbu’na ulagsmaktir. Orasi ask makamidir. Ve hubb (sevgi), arifler icin, sadece ve sadece
hazdir.



Muhyiddin Ibn-i Arabi, anlasilmasi en zor kavram olan “Allah” ismini, eserlerinin neredeyse her
béliimiinde bahsetmis, aktarmaya calismistir. Ozellikle Fusisu’l Hikem ve Futuhat-1 Mekkiye eserleri,
anlasilmasi ve kavramlmasi en =zor kitaplaridir. Bu eserlerin ancak ileriki zamanlarda
anlasilabilecegi goriisii yaygindir. Ciinkii caginda anlasilamayan Arabi, gelecek nesillere yonelik
aciklamalar ancak giiniimiiz acgiklamalari ile birlesmektedir. Giliniimiiz ezoterizm 1s181nda, onun
eserlerini gozden gecirerek, Arabi’nin batini yoniinii ve eserlerinde tistii kapal1 ve apacik anlatmaya
calistig1 konular1 biz de ele almak ve sunmak istedik.

Muhyiddin Ibn-i Arabi’ye gére Mutlak olan “O”, Ama’da yani, tiim yaratlms varhiklar icin
gorinmeyen makamdadir. Ancak O, Kendini goriir ve bilir. Diger tiim goériinen, acik hale gelen
varliklar icin Kér Makamdadir. Kiin! emrini verip, “Biitiin”i “Biitiin” olarak tek viicudda yaratan,
kendi ilmini viicuda getiren, apacik hale getiren Yoktan Var edendir. Ve hi¢bir idrakin ulasamayacagi
anlayamayacagi bir durumdur.

O’nun, Kiin! Emri, Viicuda gelmesi,Yaratici Allah haline gelmesidir. Iste bu yiizden Arabi,
“Allah”1, Tek, Som ve Essiz olarak tammlar.

Tek olmasi, baska bir varligin daha olmadigim gosterir.

Som olmasi, goriinen goriinmeyen her zerrede herseyin O’ndan meydana geldigini gosterir.
Alemlerin icinde, ama yine kendi gizliligindedir.

Essiz olmasi ise hi¢bir seye ihtiyac duymadigim gosterir.

Ibn-i Arabi “Hersey O’dur ve O’nundur?” der.

O’nun icin hicbir tamim yapilamaz. Evvel demek yeterli gelmez. Ciinkii evvel yani “Once”
dediginizde simrlandirma yaparsimz. Ahir yani “son” ismini kullamrsaniz, yine bir simirlama
yaparsimz. Ik ve Son derseniz bu sefer diger sifat ve isimlerin de anlarm olmadig icin eksik kalir.
Kutsal ayetlerde, say1 ile bildirilen isim ve sifatlar, biitiindiir. Ancak say1 ile ayr1 ayr1 gosterilmistir.
“Allah” ismi tiim isim ve sifatlarin biitiinligiid{ir. Ancak Tek, Som ve Egsiz oldugu i¢in heniiz viicuda
gelmemistir. Viicuda geldigi vakit Hakk olarak griiniir. Iste ileride bahsedecegimiz ve Ibn-i Arabi’ye
gore Hakikatlerin Hakikati olan ti¢lti erdem budur:

Mutlak, Allah, Hakk

Mutlak, bilinmeyen Ama makamudir.
Allah, Tek, Som ve Essiz olandir.

Viicuda gelen, aciga ¢ikan ise Hakk, tiim isimleri bir araya toplayandir. Hakk, bildigimiz anlamda
askin kendisidir. Ve ask izin verdigi miiddetge, tiim ilahi isimler ve sifatlar, suretler ve cisimler
olarak meydana cikar, olusumu gerceklestirirler. Bu yiizden Hakk isim olarak asktir. Alemin
kendisidir. Insan-1 kamilin kendisidir. Ve arz iizerinde kendisine ulasmak isteyen, dileyen ariflik
makamina yiikselten yiiceliktir. Hakk izin vermese tek yaprak kipirdamaz. Hakk izin vermese, adin
bile anmak miimkiin olmaz. Hakk dilemese, hicbir sey ortaya cikmaz, belirmez, sekil almaz. Ibn-i
Arabi felsefesinde Hakk manasi sudur:



“BEN’im O’na ulasma yolunun ¢eragi”

Ibn-i Arabi’nin eserlerinde bahsettigi temel bir gercek; dlemin bir vehimden yani zanlardan ibaret
olusudur. Alemin gercek varlifi yoktur. “Basina buyruk olusur ve Hakk’tan ayr1 olusmustur, ayridir”
diye diisiinmek de bir zandir. Ciinkii “ben ve sen” diye ayirdigin hersey de bir hayaldir. Yani sen
kendin bir hayalsin, goren gozlerinle baktigin dlem de bir hayaldir. Yani sen dlem hayali icinde bir
zandan ibaret olan hayal bir “ben”sin. Kisaca, Ibn-i Arabi “Insan, hayal icinde hayaldir”
demektedir.

Herkes bu yasamda uyur, ancak o6ldiikleri vakit uyanirlar. Bedene dogan, uykudadir, ancak geri
kendi gercekligine dondiigii vakit uyamr. Kendi gercekligi nerededir? Tabii ki, Hakk Gonliinde
herkesin bir gerceklik sureti mevcuttur. Iste o suretin yansimasi, alemlerde varlik olarak goriiniir.
Gergekligi olmayan bir varlik goriintiisiidiir. Asli yine Hakk gonliinde, ilahi aynadaki siluettedir,
sekildedir. Hakiki sekil, hakiki varlik ilahi aynadaki surettir. O ilahi suretin yarattig ilahi diisiince,
maddi planda sekil alir ve yansir. iste bu yansima, Hakikatin, dlemlerde hayal olarak yansimasidir.

“Varlik ve Olus (Vu€cid ve Kevn) alemi, bir hayal olup, gercekte bu, Hakk’in bizzat

kendisi’dir.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Ibn-i Arabi felsefesinde, Hakk, tek gercektir. Hakk disinda gériinen, simirlari ¢izilmis olan her sey
arizidir, bostur, golgedir, yapaydir, oyundur, hayaldir. Tek hakikat, Hakk’ar. Uclii erdemin
tictinciistidiir. Ug erdem de “Bir”dir, biitiindiir.

Hakk ismi, “Allah” ismine aciktur. “Allah” ismi Hakk ismine gizlidir ve tiim varolanlara gizlidir.
Mutlak ise “Allah” ismi ve “Hakk” ismi icin gizlidir, bilinemeyen, bulunamayan Ama noktasidir.

Allah ismi, Hakk isminin batinisindedir. “Allah” Sever, “Hakk” géremedigine “Ask” duyar. Ve o
Ask ile, Cevherinden ayirdig1 her bir hakikati, her bir gercekligi, aciga cikarir. An zamanda, tim
insanlarda yaratir, tim zerrelerde yeniden yaratir. Ve bunu sadece arifler goriir. Ciinkii arif, Hakk
merkezine ulagmis, kendi merkezindedir.

“Allah” isminde tiim isimler ve sifatlar “kiil” yani biitiin halde, som halde, tek halde ve essiz halde
bulunur.

“Var” eden isimler ve “Yok” eden isimler, dualite manalar1 ile, Hakk isminde belirir. Ve bize
sayica bildirilen isimlerin anlamlari, An zamanda yaratimdadirlar. “Allah” ismi, kendini Hakk’ta
tanir. Hakk ismi, kendini ilahi isimlerde tamr, Ilahi isimler kendini ilahi suretlerde tamr. Ilahi suretler
kendini alemlerde tamr. Ve Hakk kendini insanlarda tanir. Her bir insanda yaratilan ilahi isimlerin ve
sifatlarin yansimasi ile tanir. Eger insan kalbini, arindirir ve temizlerse, iste o vakit cilasiz ayna gibi
parlar ve Hakk kendini orada tamr. Hakk kendini, insan gonliinde tamdig vakit, o insan Hakikatini
gormiis olur. Hakk kendini insan gonliinde gordiigiinde, insan da gonliinde Hakk’1 gormiis olur. Ve iste
bu karsilikli gérme hali, “BIL”me halidir. Insan bildigi vakit, arif mertebesine yiikselmistir. Artik
varolus ve yokolus isim ve sifatlar arifte meydana gelmez. Arif ikilikten kurtulmus, Hakk’in Birligi
ile donanmistir. Bu yiizden varolus ve yokolus halinde olan diger insanlar1 seyredalar. Hem gonliinde
Hakk ile seyreder alemleri, hem insanlar {izerinde meydana gelen ilahi isimlerin tecellilerine sahitlik
eder. Iste buna ileride bahsedecegimiz “seyr icinde seyr” denmektedir.

Insan, kendi inanc1 ve elindeki bilgiler dogrultusunda Hakk’1 miisahade eder. Diyelim ki her biri



bir renk gorebilecek durumda birkag kisi var. Her biri diger renkleri géremiyor. Binlerce ayna var ve
ortada bir suret, binlerce aynada yansiyan cesit cesit renklerde binlerce insan yansimasi olsun.
Ornegimizdeki birka¢ insandan sadece kirnuziyi goren insan, binlerce aynadan sadece kirmuzi
aynadaki yansiyan insam gorebilir. Mavi rengi gorebilen insan ise, aym sekilde sadece mavi
aynadaki insan suretini gorebilir. Her insan, kendi inanc1 ve kendisine 6gretilen ya da emzope edilen
bilgiler ile kainat1 algilar ve her algiladiginda Hakk’in ancak bir ilahi ismini ya da sifatim gorebilir.
Ornegin sadece bas gozii ile bakiyor ve idrak bundan &teye gidemiyor ise, Hakk’in sadece “zahir”
isminin yansimasi olan ¢okluk yani fizik alemi gorebilecektir. Ciinkii inanc1 ve bilgisi ancak budur.

Yanilsama i¢cindeyiz

Herkes kendi kapasitesi oraninda miisahade eder ve algilar. Yaradilis her an gerceklesse de, insan
sadece zahir olan ilahi ismi goriir ve herseyin yeniden yaratildigini degil de, sabit oldugunu algilar.
Bir yanilsama icindedir. Ciinkii zahir olan fizik alem, aslinda arizidir, yani gecici bir siire i¢in varlik
olmugtur. Hakikatte vardir, ancak yansimada bir viicudu yoktur. Hakikatte Hakk’a ayn’dir, ancak
yansimada gayr’i olmustur. Yeri gelmisken Ibn-i Arabi ogretisinde cok gecen ayn ve gayr
kelimelerine kisaca deginelim. Ilerleyen boliimlerde bu iki kelimenin aciklamasina cok genis yer
verildi. Ayn ve gayr cok basit iki kelime olarak goriinmesine karsin bunlarin derinligi ve batini
anlamlar1, dilimize yerlesen manalarindan farklidir. ibn-i Arabi’nin bu iki kelime ile anlatmak
istedigi ile, giiniimiiz terminolojisinde kullamlan anlamlar: farklidir.

Ayn, bizim dilimizde “aymsi, aynasi, tipkisi, benzeri, ikizi” demektir. Oysa ibn-i Arabi’nin “ayn”1
farkhidir. Arapca kokenli bir kelimedir. Ayn, “gdz” anlamindadir; goz, bakis, derinlik, gbzbebegi,
kuyu, menba, asl, 6z, zat, kok, hakikati anlamlarina gelir. ibn-i Arabi eserlerinde “O, dlemlerin
ayn’idir” der. Fakat Tiirkceye cevirilerde, Allah alemlerin aymsidir, Alemdir, kendisidir diye
yorumlamir. Oysa Ibn-i Arabi’nin anlatmak istedigi sudur: “O, dlemin Hakikatidir, Oziidiir, Aslidir” .
Bu iki anlam birbirinden ¢ok farklidir ve su an kullamlan, yayginlasan anlaminin disindadir. O,
dlemin aymsi, tipkisi, ikizi, benzeri anlaminda degildir. Ibn-i Arabi 6gretisinde “O, ayn-1 dlem”
soziinii kullandig1 vakit, Alemlerden gayr’idir fakat Alemlere ayn’dir. Yani alem degildir, alemin
Hakikatidir, goziidiir, menbasidir, Zatidir, Ashdir. Alemlerin icinde degil, hakikatidir.

Hakikatte ayn olmak, farkliligin birbiri ile birbiri icinde olmasi, her bir biitiinliigiin icinde diger
farkhiligin zerresinin bulunmasi anlamindadir. Gayr ise, ayrilik olarak ortaya cikar. Farkliligin
biitiinsel goriiniimii. Ornegin, kadin ve erkek bedenleri gayr’dir. Farklidir, farklilikta kendi iclerinde
biitiindiirler. Fakat Hakikatte ayn’dirlar, c¢iinkii her kadin bedeninde eril, her erkek bedeninde disil
enerji bulunur. Bu kisa a¢iklamadan sonra konumuza devam edelim.

Bas gozii denilen gozlerimiz ise bu fani olan gecici belirmeyi goriir ve onun sabit oldugu {izerinde
sahitlik eder. Inancimin suretini goriir. Zihninde inancina ait ne varsa, ancak onu goriir, ki bu da simirh
bir goriistiir. Ciinkii Hakk, tiim itikatlarin, inanclarin otesindedir. “Insan ancak Hakk’i tenzih eder”
aciklamas1 budur. Insan ancak Hakk hakkinda gecici gordiigii goriintityii yorumlayarak, bir “zan”da
bulunur. Ciinkii alemde Hakk, kulunun zanm {izerinedir. Her yorum bir zandir. Zan ise, gecici bir



sireligine ortaya cikmus, belirmis, isarettir. Gercek degildir, gblgedir. Bu yiizden inanglarin
cercevesinde idrak edilmeye calisilan Hakk, gercek bir idrak degildir, yamlsamadir. Inanclar insam
dar bir cerceve icerisine alir ve o cemberin disina ¢ikmaya izin vermez. Yaptirimlar, empozeler,
sinirlandirmalar, zorlamalar, tek tek bir “zan” olusturur ve bu zanlar da Hakk hakkindaki hakikate
ulastirmaz.

Eger Hakk’in hakikatine varmak istiyor isen, sadece O’ndan dilemelisin. O’ndan dilemek, hic¢bir
itikada bagh olmadan kalbi goz ile gormek demektir. “Sen beni an, ben de seni anayim” denmistir.
Kargilikh bir rezonansin saglanmasidir. Arada hicbir inang, diisiince, ayrim, kopus, zorlama, empoze,
sinirlama olmaksizin, “beni an, seni anayim” olusur. Ciinkii sah damarindan en yakin, kalpte olan
Hakk’tir. O goniilde oturan bir sultandir ve kul ile Hakk arasina hicbir koprt, vasita giremez, aracilik
edemez. Bu yiizden “tek veli Hakk”tr denmistir. Hakk kimdir? Insan-1 kamildir. Tiim alemlerin
biitiinltigii ve birligidir.

Hakk zihni zanlarda degildir, “miitekadde”dir. Aciklamasi sudur; Hakk, inanclara bagh olusan
“zan”lardan gayridir. Miitekadd ise, inang istii, kalbi bir imandur. iste Hakk, Hakikatine ulasmanin tek
yolu miitekadd ile anlayabilmektir, gorebilmektir. Tek tek gordiigii suretlerin, tek bir bakis ile birligi
hissedebilmek miitekadddir. Insan Hakk’i “zanlar” ile tamdif gibi, baz1 insanlar da yansiyan ilahi
isim ve sifatlar1 tamyabilir. Bu da inanclarin disina ¢ikarak, objektif algilamadir. Bu tip kisilere,
miisahade ehli denir. Onlar bir an olsun, tiim diinyadan soyutlanarak, tiim inanclar1 bir kenara
birakarak, hakikat hakkinda bir anlayisa varabilirler. Ancak arifler ise, tiim ilahi isim ve sifatlarin
biitlinii ile yansidiginin idrakine varmus, hakikate ulagmus kisilerdir.

Bir inang var ise o da Hakk inancidir, ki bu miitekaddir; yani tiim inanglarin 6tesinde, tiim zanlarin
otesinde bir teslim olustur.

Ibn-i Arabi’ye gore; Allah’in iki tecellisi vardir: Gayb ve Sehadet. Gayb gizli anlarmndadur.
Sehadet sahit olunan yani acik anlamindadir.

Allah icin Hakk Aciktr yani zahirdir. Hakk’a gore Allah gizlidedir, yani gayb’dadir.

Ilahi isim ve suretler acikta, Hakk gizlide, Allah gizlidedir.

Misal alemine gore ilahi isim ve suretler gizlide, Hakk gizlide, Allah gizlidedir.

Sehadet yani fizik alem, madde plani, acikta ve ondan 6nce olan hiyerarsideki misal alemi, ilahi
isim ve suretler, Hakk, Allah gizlidedir.

Allah icin tiim alemler acik’tir. Hakk icin kendinden sonraki tiim alemler acik’tir. Bu yiizden Allah
tlim alemleri kusatir ve kapsar. Hakk, tiim alemleri ayn denilen “g6z” ile gozetler.

Allah, tim alemlerden, fizik plana kadar uzanir ve kisilere, Rabb egitici sistemi ile ulasir. Bu
yiizden soyle denir: “Allah kisi ile kalbi arasina girer”. Her insamn kalbi ile kendi arasina girer. Iste
buna Ibn-i Arabi “sehadet” tecellisi demektedir.

Gayb tecellisi ise Mutlak Yaradan olarak bilinemeyen bulunamayan nokta olarak, idraklerimizin
Otesindedir.

Arif, her zerrede o an, Hakk hangi ilahi isim ve suret ile yaraimda meydana cikmis ise onunla
gortr. Yani her zerre o an hangi ilahi isim ve suret ile meydana gelmis ise onu, hi¢ yorumsuz ve
zans1z goriir. Oysa arif olmayanlar, o an ilahi isim ve suret kendini agiga vurdugu vakit, bunu kendi
inan¢ ve zanni iizerine yorumlar. Arif ile arif olmayan arasindaki fark budur.

Beser i¢in,”cahil” insan, alinlarindan siirtiklenenler, yeryiizii besiginde uyuyanlar, stirtiler gibi
saskinlar sifatlari, arif olmayan, inan¢ sahipleri denmistir. Ciinkii onlar “zan”lar1 lizerine hareket
eder, distiniir ve yorum yaparlar.



Ornegin, giines 15181, mavi bir cam iizerine yansidifinda, beser bunu goriir ve “giines mavi renkte”
der. Ciinkii beser, kendi zanni {izerine yorum yapar. Giines 15181, kirmizi bir zemin lizerine vurdugu
vakit, “glines kirmizi renkte” olarak yorumlar, yine zanm bu dogrultudadir.

Arif olanlar ise, “giines 15181 0 an mavi zemin lizerine yansimis ve mavi olarak goriiniiyor, oysa
hakikatte beyaz renktir” bilgisine vakifur. Iste Bilme ve Dileme boyle gerceklesir.

Beseri insan, bilme ve dilemenin nasil gerceklestigini asla bilemez. Onlar ancak gordiiklerini,
kendi bilgileri, inanglar1, empozeleri dogrultusunda yorumlarlar.

Yine Ibn-i Arabi buna ¢ok giizel bir érnek verir: Karanlik bir odaya bir fil konur. Iceri birkac kisi
girer, onlara soyle denir: “Iceride hakikat vardir ve siz bu hakikati bilin.”

Bu kisilerden biri filin ayagim tutar, “Hakikat kalin ama uzun bir seydir” der. Biri filin hortumunu
tutar, “Hakikat kalin, uzun ama esnek bir seydir” der. Biri filin disini tutar, “Hakikat sert ve sivri
bir seydir” der. Biri filin kulagim tutar, “Hakikat genis, esnek, biiylik bir seydir” der.

Kisaca kimse bilmez gercekte neyle karsi karsiya oldugunu. Karanlikta, neye dokunurlarsa hakikati
o zan lzerine yorumlarlar. Biitiinii goremedikleri, kalbi kor olduklar1 icin parcaya konsantre
olmuglardir. Parca ise zandir, anzidir, aslinda bir hakikat teskil etmez.

Arif ise bu ornekte sunu yapar: “O karanlikta goren goniil gozii ile Hakikati goriir, Biitlinden
parcaya bakar ve soyle der: “Hakikat canli bir fildir.”

Ibn-i Arif, “zamana kizmayin” der eserlerinde. Ciinkii o zamanda aciga cikan ilahi isim, sizin
zannimz lizerine “karisik”, olumsuz ve c¢irkin goriilebilir. Ancak diger anda aciga ¢ikacak olan ilahi
isim, diger zamamn tiim izlerini siler. iste iki an zamanda aciga cikma aralifl, biz beserler icin cok
uzun bir zaman dilimidir. Hatta asirlar siirebilir. Oysa Hakk katinda ve arifler makaminda, bu siire¢
“an” zamanda gerceklesir. Bir ilahi isimle var olur, bir ilahi isim ile yok olur tiim yaradilis. Iste o iki
zaman dilimi, biz insanoglu i¢in ¢ok uzun bir zaman dilimi gibi gelir. Uzun ya da kisa zaman, tamamen
algilarimiza aittir. Oyle vakitler vardir ki, savasin, husumetin ve katliamlarin durmadif, tabiat
olaylarimmn, oltimlerin, hastaliklarin yogun oldugu zamanlar, insanogluna ¢ok uzun bir siire¢ gibi
gelebilir. Iste o an ilahi isimlerden birinin aciga ¢ikmas yasanmaktadir. Sakin ola ki “zanlarimz” ile
o zamana kizmayin, ¢iinkii o da Hakk’in isimlerinden biri ile agi8a ¢ikmus halidir.

Ibn-i Arabi Futuhat-1 Mekkiye’de soyle der: “Oyle anlar vardir ki, Veli ismi ile acija cikar
ancak Hayy bulamaz, yani hayat bulamaz sadece agiga ¢ikar. Ama éyle anlar vardir ki, Veli ismi
ile aciga cikar ve Hayat bulur”. Bu tiim kainat ve alem icin verdigi bir bilgidir. Bir de aym 6rnegi
insan icin verir: “Veli ismi ile bir insanda a¢iga ¢cikar ancak, Veli ismi ile hayat bulmaz, sadece
aciga cikar. Ama bazen de Veli ismi ile aciga ¢ikar ve o insan Velayeti devam ettiren Veli olarak
hayat bulur” der. Bunu eserinde soyle aciklamstir:

“Azabindan Affina siginirim. Gazabindan Rizana siginirim. Senden sana siginirim.”
Tevilat-1 Necmiyye/Muhyiddin Arabi

Miintakim’den, Afiiv’e sigimirim. Kahhar’dan, Rezzak’a sigimrim. Yokedenden, Varedene
siginirim.
Burada Ibn-i Arabi, her olusumun bir isim ile oldugunu, “O her AN, ayr1 bir olusumdadir” ayetine



terciiman olmustur. Hangi olusumda ise, o olusuma rahmet dilemistir. Ciinkii Hakk Rahmeti yine kendi
isimleri tizerine olmaktadir diye 6zellikle belirtir Fustisu’l Hikem eserinde. “Hakk Rahmeti, yine
kendi isimleri tizerinedir.”

“Cikam erik dalina, An’da yedim iiziimii”
Yunus Emre

Erik de iizim de bir olusumdur. Hakikatte atomlar1 ayn’1 , atomlarin bir araya gelen olusumda
birbirlerinden gayr’idirlar. Ozde “bir”, kesrette yani ¢oklukta, farklilik gosteren iki cins meyvenin bir
“sir” ile aktarimudir, caglar 6ncesinden gelen. Ariflerin sozleri, bircok manaya gelir. O an hangi
makama ermigse oradan konusur. Seyr halinde iken sdylediklerine akil sir ermez. Agacin 6zii AN’ dir
bir bakima. O 6zden yiizlerce agacin, o agaclardan da yiizlerce agacin, sonsuza giden bir tohumu
vardir. Gecmiste de yiizlerce agacin tohumu yine o 6zii olusturmustur. Ve gecmisi gelecegi hep o
0zdedir. Yani 0z tiim zamanlarin sahibi olan Vaktin Oglu’dur.

Gecmis ve gelecek diye ayrilan iki zamamn, teke indirildigi an’da, Hakk hangi olusumda ise, o
olusumun meyvesi yenir. Bu bir riziktir. Olusumun rizkim almak, insana nasiptir. Ancak bunu bilingli
yapan ariftir. Arif, erik agacina ¢ikar ve an’da yaratilan olusumun meyvesi o an iiziim ise, onu yer.
Her olan ve olagelen hadise, bir rezonans yaratmakta ve gizliyi aciga ¢ikartmaktadir. Herkes kendi
incisini cikartacak. Ariflerin incilerini idrak edebilseydik bugiin insanlik sevgi ile donatilmis olurdu.
Bu bilgiler, bilinmesi gerekenlerin clizzisinin zerresi.

Inkar ve takdir, timit ve korku iizerine olan iki zamanli insan. Ne vakit onu an zamana erdireceksin
ki arif olasin? Iki zamanli, bir zamanda ilahi isimlerin varedenleri, {imit ve takdir iizerine olanlari,
diger bir zamanda ise ilahi isimlerin yok eden, inkar eden, korku iizerine olanlar ile bir arada
yasayan insanoglu habersizdir herbirinden. Ne oldugunu bilmez, saskindir, cahildir. Icindedir ama
hep perdelidir géremez, duyamaz.

Bilgi insanin kendi batinindan zahire dogrudur.
Bir bakis bazen yeterlidir.

Insanlarin kalpleri Rahman’in parmaklarindan iki parmag arasinda tek bir kalp gibidir, diledigi
gibi cevirir. Ve Rahman dileseydi, herkesi esit sekilde inancli yaratirdi. ilahi isimler sonsuzdur ve
her biri yaratici ve yok edici, cezalandirici, miikafat verici, rahmet edici, affedici olarak siirekli aciga
cikmaktadir. O an hangisinin agiga ciktigl, insanoglu tarafindan bilinemez. Bunu ancak arifler bilir. O
an kainatta hangi ismin agiga ¢ikngim ya da hangi insanda hangi ilahi ismin agiga ciktigimi ancak
arifler bilir. Ciinkii arifler, aym an’da, Hakk’in her nefeste, hangi isim ile kainatta agiga ¢iktigim da
bilendir. Ciinkii arif, iki zaman icinde degil An’da oturan, kutup olan, merkez olandir. Hakk kendi
merkezinde kutuptur. Arif, kendi merkezinde doner, oysa insanoglu Hakk’in merkezinde déner. Ve tiim
dontisler yine Asil olanadir.

ibn-i Arabi bu durumu séyle aciklar: “Ne Hakk’in Isimlerinin agiga ¢ikmasinda bir son vardir



ne de insanlarin bunu yorumlamasinin, zanlar iiretmesinin bir sonu vardir.” Insanoglu, su icip
icip hazmedememe hastaligindadir. Su iger, icer ancak hazmedemedigi i¢in susuzluktan 6liir. Halbuki
ilim deryasi bakidir ve tam yam basindadir.

ok ve cesit olarak goriilen her cisim, madde, varlik, Hakk’1n viicudundan olmustur. Gizli ve acik
olan hersey Hakk Viicudu ile viicud bulur. Bu yiizden de cokluk olarak gériinen hersey arizidir, yani
yansimadir, sanaldir, golgedir. Cokluk alemi yoktur. Her bir aciga c¢ikan yine Hakk’in kendi
isimlerinin viicududur. Aciga ciktigi vakit, insan kendinde bu ac¢iga c¢ikam tamrsa, kendi Oliimsiiz
parcasina ulasmus olur. Kendini Bil felsefesi budur. Sende o an aciga cikam tamr ve bilirsen,
oltimsiiz parcana ulasir, oradan da biitiinsel parcaya ulasirsin; seni egiten, seni gozetleyen sistem olan
Rabb’ine ulasmus olursun. Ulastigin an Rabb sistemindeki, sana ait olan 6liimsiiz parca da kendini
tamimus olur. Kendi aksini, yeryiiziindeki parcasinda goriir. Acikta olan parca ile, gizlide olan parca
birbirlerini bulmus, tamimis ve gérmiis olurlar. Iste o andan itibaren acikta yani yeryiiziinde olan insan
oltimsiiz parcasim gizlideki egiticisinden yani Rabb’inden tammus olur. Rabb’i de kendi parcasim
yeryiizinde gérmiis olur. 1ki g6z karsilasir ve kendilerini goriirler ve birbirlerine ayna olurlar. iste
insan, kendi hakikatine ulasmus olur. Tiim zanlari, yorumlari, inang ve itikat sistemi o an ¢tker, sanki
bir bilgisayar sisteminin ¢okiisii gibi, bir buzun giines 1s1ginda erimesi gibi. Ciinkii insan kendi
golgesini bulmustur ve yiiziinii nereye donecegini bilir. Kendi nefsinden, kendi 6liimsiiz parca olan
emanet ruhundan, Oliimsiiz Biitiinsellige ulasir. Bundan sonra da artik inang, yorum, zan ile degil,
Hakikat ile aydinlamir. Gordiigii herseyin hakikatine erisir. Acik olanda, zahirde derinleserek, ice
dogru uzamr ve her “hal” ve merhalede, daha da derinleserek onu egiten Rabb’ine ulasir. Bu
tasavvufta 6lmeden 6lmek, beden icinde 6lmek ve yeniden o bedende dogmak demektir.

Iste bunu Ibn-i Arabi sdyle acgiklamaktadir: “Kendinde acija cikana sahit olan ve bunu
tasdikleyen arif, arifte bunu aciga cikaran ve tasdikleyen Hakk”. Hakk aciga cikardigim
tasdikledigi vakit, arif de kendinde aciga cikam tasdikledigi vakit, iki tasdiklenen birbiri ile uyumlu
ise, arif kendi hakikatine ulasmus olur.

Oysa, aciga cikardigim tasdikleyen Hakk ile kendinde aciga cikam kendi inanci, bilgisi ve
empozeleri dogrultusunda “zanlar” ile yorumlayan, arizi bir tahminde bulunan insanoglu durumunda
Hakikat ancak insanoglu bakisi ile “zan”dan 6teye gidemeyecektir.

Ibn-i Arabi bunun icin cok giizel bir érnek verir. Su “yagmur” olarak gokten yagar ve tiim zerrelere
kadar ulasir. Su sudur, degismez. Hakikatte sudur, ancak her nebatta farkli aciga vurur kendini. Giil
ciceginde giil olur, ¢cinar agacinda ¢inar olur, tasta tas olur, insanda insan olur. Hakikatte sudur, ancak
aciga ciktug varhikta yine o varlik olur. Suyun 6zelligi degismez, hakikati degismez, atomlar:
degismez, yine su olarak 6z’de sabittir, fakat her bir zerrede farkliymis gibi yansir. Nerede yansidig
ve o olduguy, suyun hakikatini degistirmez. Ter ile, fotosentez ile, tiikriik ile vs. buharlasip gozyiiziine
geldiginde, yine su olur.

Muhyiddin ibn-i Arabi’ye gore; hicbir varlik, elde ettigi degerle, Mutlak’in essiz birligini eksiksiz
ve milkemmel olarak kendi varliginda bulamaz ve O’na ulasamaz. Bu miimkiin degildir. Boyle
olmasaydi, her bilin¢ sahibi varlik icin hem kendisinin (mikrokozmos), hem de evrenin
(makrokozmos) hicbir gizliligi, bilinmeyenligi kalmazdi. Yalmz, Mutlak icin gizlilik ve bilinmeyen
yoktur. Geri kalan her varlik icin, cesitli diizeylerde gizlilikler ve bilinmeyenler vardir.

Bu cesitli diizeylerdeki gizlilik ve bilinmeyene, “Allah” ismi ve “Hakk” ismi de dahildir. Ciinkii
Mutlak A’ma mertebesidir ve Mutlak’tan sonra tiim hiyerarsik evrelerde, gizlilik ve bilinmezlik
mevcuttur. Bilinmek isteyen Mutlak’tir. Ancak her zerrede oldugunu belli etmez, ortmiistiir, {istiinii



kapatmustir. ilk erdem, ikinci erdem icinde, ikinci erdem iiciincii erdem icinde, iiciincii erdem ise tiim
ruhlar ve cisimler icinde meydana gelir. Fakat hicbiri bir 6ncekini bilemez. Ciinkii saklidir, gizlidir,
bilinmeyendir. Herseyi tek bilen Mutlak’tir.

“Allah” ismi ile isaret edilen, Mutlak’in viicuda gelmis en milkemmel halidir. Allah viicuda gelmis
hali, Hakk ise Alem’dir. iste bu yiizden Ibn-i Arabi, eserlerinin her yerinde, “Alem, Allah’in
golgesidir” der. insan-1 kamil ise, “Allah” ilminin golgesidir. Bu yiizden etrafta goriilen, simrlar
cizilmis olan hersey aslinda yoktur. Sadece golgedir. Golgedir ve gercek degildir. Gergekligini
gorebilen sadece ariflerdir. Ancak merkezde olan esyamn hakikatine ulasir ve golgeyi degil,
gercekligini goriir.

Nasil insamn golgesi, ancak golgenin diistiigii yer aracilig) ile goriiniiyorsa, alem de, Allah’in
golgesinin tizerine diistligii madde aracilig ile idrak edilir, bilinir.

Kur’an-1 Kerim’de, “Her sey beni zikreder ama siz anlayamazsiniz. Isra/44” ayeti de buna isaret
eder.

Tim alemleri kusatmasi, aym zamanda alemlerden gayr1 olmasi bakimundan “Allah” ilmi, tim
zerrelere kadar ulasan ilahi “emir”dir. Bu en anlagilmasi zor olandir diye devam eder Ibn-i Arabi.
Ciinkii hem alemleri kusatmasi, hem de alemler icinde olmamasi, ancak “Hakk” ismi ile ariflerin
gonliinden alemleri gozlemlemesi, idraki zor, anlasilmasi neredeyse imkansiz bir durumdur. Bunu
ancak, arifler anlayabilir der Ibn-i Arabi. Ciinkii “Arifin gonlii Hakk ile dopdoludur, yer
kalmamistir gayri baska bir seye”.

Ibn-i Arabi, “Allah yaradilistan énce neredeydi ve nasildi?” sorusuna net cevap Vermis;
“A’md’da, sessizlikte, derin siikuttaydi” demistir. iste “Oze en yakin” olanlarin dahi anlayamayacag
sir budur. O bilinmeyen Mutlak’tur. Hakiki “Yok”luktur ve bunu hicbir idrak kavrayamaz der ibn-i
Arabi. Bunun idrakine ancak su sekilde biraz yaklasabiliriz. Eger dogustan gbérmeyen birine
“renkleri” anlatmaya kalkarsamz nasil bocalar ve eksik kalirsamz, iste “A’ma” mertebesini anlamak
ve idrak etmek icin de hep “eksik” ve “noksan” kaliriz.

Ilahi batinhik

Fizik planda olan tiim olaylar, “biitlinl{igii” bozamayacag gibi, ilahilige de bir kusur getirmez, bir
noksanlik yaratmaz. Yani ilahi olan sistem her zaman biitiindiir, eksilme ve noksanlik olusmaz. Fizik
alemlerde diinyalar var olur, diinyalar yok olur, yildizlar soner, yeni giinesler dogar, insanlar oliir,
dogar. Bunlarin olmasi ilahi sisteme bir zarar ya da eksilme getirmez. O biitiinliiglinii her zaman
muhafaza etmektedir. Ciinkii Ilahi Irade’de, bir yok olma s6z konusu degildir. Mutlak “Yok” kendini
Hakk olarak“Var” ettiginden itibaren, bir eksilme, yok olma séz konusu olmamustr. Ibn-i Arabi’ye
gore; varolma, yok olma ile, “yaratim” birbirinden ayrilmahdir. Yaratimda her AN ayr1 bir
yaratimda, ayr1 bir goriiniiste, olusumda, her an kainat yine kendi ile cilvelesmekte, sohbette, akista,
renkten renge biiriinmekte, farklilik ve cesitlilik ile oynasmakta, sevgililer bulusmada, goniiller
akmakta. Yaratim ile olusan “varolus ve yokolus” ile “Yok’tan Varolmay1” birbirinden bu sekilde
ayrilmalidir. Yaratim arizidir, golgedir. Sadece “Allah” boyasi ve ilmi ile boyanmis viicuda gelmis



Hakk isminin, alemler olarak yansimasidir.

Fustisu’l Hikem eserinde, “ayna” 6rnegi onemli bir yer tutar. Eger gonliindeki ayna piiriizli, egri
biigrii ya da renkli ise, Hakk o aynada kendini O0yle goriir ve aynanmin goriintiisii gibi kendini agiga
cikarir. Ve artik insan aynadaki goriintiiyti Rabb’i bilir. Bu, kendi inanglar1 ve bilgileri dogrultusunda
olusan gercek olmayan bir “ilah”tur. Ka¢ milyar insan var ise, kalbindeki Hakk yansimasina gore de
“ilahlar” vardir. Ancak ibn-i Arabi énemle vurgular ki “Tek Allah” vardur.

Ibn-i Arabi Hakk icin Futuhat-1 Mekkiye eserinde sdyle demistir:

Sen bilir isen kendini, O’da bilir kendini..

Sen tanir isen Nefsini, O’da tamr kendi Nefsini..
O vakit arif olursun, Hakk Makamina ulasirsin.
Alemler gortiniir, biittinlesir Ayn’inda,

Olur Tek Alem

Hakk gdziinden seyr eylersin Ciimle Alemi...

Arif kendi hakikatine arif oldugu vakit, Hakk nazarina sahip olur. Hakk nazarina sahip olan arif i¢in
yaradilisin seyri, bir hal olarak yasamr. Kendinden gayr1 kimse kalmamustr arif icin. ibn-i Arabi
felsefesinde, “Kendi gercekligine” ulasan icin bir baskasi zaten olmayacaktir. Baskasi dedigi siirece,
kendi gercekligine de vakif olmamstir.

Gel Canimin Cani

Ey Yiiceligim

Senden hasret An’larda

Ismin yankilandr génliimde

Gel gonliime gir ey Yiicem

Olmasin o vakit senden gayri hicbir sey
Ak pak ettim, temizledim gordiin mii?
Billur pinar akar da, cosar..

Gordtin mii? Bildin mi kendini?
Bildim kendimi,

Gortindii goztime o vakit “giizel”,
Misdfir eyledi gonliime “giizel”

Beser, beseri miisahadesi ve itikadi nedeni ile Rabb’ine ibadet eder. Arif, kendi hakikatine, kendi
gercekligine, Rabblerin Rabb’ine yani Allah’a ibadet eder. Burada ayricalik, bir 6zellik yoktur.
Golgeler diyarinda kendi golgesini kesfeden arif, yiiziinii nereye dénse Hakk oradadir. Bu yiizden
hicbir itikad ile, inan¢ sisteminin zorunluluklar1 ve 6gretisi ile baglh kalmayacaktir. Arif, sadece
kendi Hakikatine bagh kalacaktir.

“Kim bilir nefsini, Rabb’ine olur arif, o vakit, Rab bilir kendini, olur Hakk’a arif”. Arif, Rabbin



Rabbi, Alemlerin Rabbi olan “Hakk”1 gonliine misafir eyler, imam yalmz “Allah”a olur o vakit.

Andolsun, biz sizin lizerinizde “yedi yol” yarattik. Biz yarattiklarimizdan habersiz degiliz.
Mii’ minun/17

Ayette bahsedilen “yedi yol”, alemimizin yedili yapisi burada farkl bir uslupla bir kez daha ifade
edilmektedir. Yani yedi boyutlu alemimizden s6z edilmektedir. Ezoterizmde anlatilan evrenin yedili
fiziksel yapis1 giiniimiizde arttk kuantum fizikcileriyle daha anlagilir bir halde dile getirilmeye
baslanmustr. Ibn-i Arabi’nin de eserlerinde bahsettigi “yedi sistem” de ileriki boliimlerde ¢ok detayli
olarak aciklanacaktr. Oncelikle yedi yol olarak bahsedilenin ne oldugunu anlamaya calisalim. Sonra
Kuantum Fizigi acisindan ele alacagiz.

Arapca olarak “seb’a taraika”dir. Yani “Yedi Tarik’dir. Tarik, (1s181yla karanligi) delen yildiz
anlamina gelir. Yildizla yol bulma (Nahl suresi/16) acikca belirtilmistir. Yildizin yol
gostericiliginden bahseder ve bu yildiz yani (Tarik) evrendeki en giiclii etkiden bile daha giicliidiir.
Fakat evrendeki diger yildizlar gibi 15181 olan bir yi1ldiz degildir. Ciinkii evrendeki her yildiz,
karadeligin akibetine, tahribatina ugrayabilir. Tarik denilen y1ldiz {istiin maneviyati olan, en giiclii bir
“karadelikten” bile etkilenmeyecek bir 1siktir. Karanligi delen bir 1sik, bu fizik kainata ait
olmamalidir. Tarik Arapca ve Osmanlica kokenli olup “terk eden” anlamindadir. Tarik 15181 Gyle
nurlu bir 151k ki, terk ettirecek giictedir ve kainatta olan her tiirlii giiciin tizerindedir.

Tarik Yildiz1 ezoterik bilgilere gore Sirius Yildizi’mn Kur’an-1 Kerim’deki karsiligidir.

Goniilleriyle bakanlar

Tarik Nurunu ancak goniilleri ile bakabilenler gorebilir. Goniil gozii ile gorenler, kalp gozii ile
duyanlar, ariflerdir. Oz’iin, “kendinden kendine” olan “ilahi dalgalanmasinda” Varolan ve Yokolan
Nur Isimasinmn, O’ndan O’na, yani Asl’indan Aleme, Alemden Asl’1na geri donmesidir. Ta ki tekrar
bir yolculuk baslayana kadar. An zamanda gerceklesen daimi bir yolculuktur bu.

Ve insan, goriiniir fizik alemde, derinleserek, Rabb’ine geri donecektir, tiim tespit edilenler, tiim
yaratilanlar hepsi sonla karsilastiklarinda, Tarik yi1ldizinin 1s181yla Rablerine geri déneceklerdir.

Ibn-i Arabi felsefesinin dayandig1 temel noktalardan biri de “géniil gozii ile gormek, kalp gozii
ile duymak”tir. Biitiin kalpleriyle goren demek, iman edenler anlamindadir. iman edenler, goniil gozii
acik olanlarin yonelecegi bir durumdur. Kalbinden duymak anlamu ise cok hassas bir durumdur. Kalbi
ile duymak yani Hakk’in ¢agrisim, davetini duyabilmek icin, gonliiniin mertebesinin yiiksek olmasi
gerekmektedir. Bu cagr1 Tarik’tir. Ve Tarik, Ibn-i Arabi felsefesine gore, “mekanen Alliya” denen,
mekan olarak en Yiice Makamda olan “Allah” ilminin nurudur. Iste bu nuru ancak arifler gorebilir.
Bunun icin, goniil goziiniin acik olmas1 ve imammnin ¢ok giiclii olmas1 gerekmektedir. Ciinkii kalben
isitilecek bir durum s6z konusudur. Kulaklarla duyulacak bir durumdan bahsetmemistir. Kalbin yani
gonliin duymasi, cagriya cevap verebilmesi icin diri olmasi gerekir. Ciinkii kalben 6liiler bunu



duyamazlar. Kalben 6lii olmak, goniil goziiniin kapali olmasi durumudur.

Arif hakikatine eristiginde, kalben iman etmistir, bir itikad ile kayitlanmaz. Iste o vakit, Tarik
yildiz1 ile karsilasacaktir ve o nurlarin nury, tiim evrendeki giiciin tizerindeki giic, ¢ekip alacak bu
daveti isiten arifleri. Yedi yol katederek O’na ulasacaklardir. Yani Siriusyen bilgilere ulasacaktr.

ibn-i Arabi’nin “Hakk Alemdir” ifadesi herseyin birligini ortaya koyan bir diisiincedir. Fizikte,
tiim madde, kaynagini, bir atomun parcacigimn titresimine neden olan ve parcaciklari ¢ok yiiksek bir
kuvve ile bir arada tutan, bir kuvvetten alir. Ttim fiziksel madde, etrafimizdaki her sey, bir frekansin
sonucudur. Bu su manaya gelir: Eger frekansi artirirsamz maddenin yapisi degisecektir. Su anda biz
tic boyutlu dedigimiz bir frekans icindeki bir maddi alemin icinde bulunmaktay1z.

Evrenimizdeki sinirsiz enerjinin, simrsiz frekans araliklarimn igindeki diinyamz ufacik bir frekans
araligidir. Atomlarin parcaciklari, muazzam bos alanda 1sik hizlariyla donerler. Ve parcaciklar
maddesel objeler degildirler. Parcaciklar, enerjinin ve bilginin muazzam bir boslukta
dalgalanmasidir.

Alanmi degistirirseniz, icerisindeki atomlar1 da degistirirsiniz. O yiizden tasavvufta zikirle alam
degistirmek hedeflenmistir. Zikirle, miizikle alan degistirilmis ve o ortam ruhsal ve fiziksel degisimin
merkezi haline getirilmistir. Ve bu degisimle, gercege giden yola adimlar atilmustir. Titresimle
titresim icindeki madde ve maddeye bagh viicutlarin degisimi saglanmustir. Titresimi degistirecek tek
giic yine titresimdir.

Biz de atomlardan meydana geldigimize gore, her sey birbirine bagh oldugu icin, tam anlamyla
fiziksel gercekligimizi de degistiriyoruz. Evreni olusturan temel yapiyr yaratan aslinda bilinctir. Biz
olmadan evrenin olmasi miimkiin degildir. Ciinkii bizim roliimiiz sadece etrafimuzdaki diinyay
gozlemlemek degildir. Gozlemlerken aym zamanda icinde yasadigimiz, algiladigimiz evreni
sekillendiriyoruz. Yasadigimiz her an aslinda evreni varetmekteyiz. Bilin¢ evrenin programlama
dilidir. Biz bilincin orkestra sefiyiz. Ne yaparsak biz oyuz.

Biz hem bir biitiiniin parcalariyiz, hem de biitiinii olusturan bilinciz. Evrenin fiziksel olusumu,
evrenin icindeki bilinclerle devam etmektedir. Bilincimizin yaydig1 enerji icinde bulundugumuz
maddi sistemi degistirmektedir. Ciinkii her sey bir frekanstir. Zihnimizden cikan her frekans icinde
bulundugumuz fiziksel sistemin frekansina etki etmekte, onu degistirmektedir.

Altin Cag’da hem ruhsal hem de fiziksel degisim beklentisinin nedeni budur. Ruhsal etki degisince
fizik de degisecektir.

Yeni cag, devrenin sonu, Ariflerin ¢agidir.

Iste Kur’an-1 Kerim’in cesitli ayetlerinde sozii edilen Israfil’in sura iiflemesinin bir anlam da
kuantumun bu fiziksel bulgularimn icinde aranmalidir. Kuantum fizigine gore, yasadigimiz her an
evreni varediyoruz. Ve ibn-i Arabi felsefesinde de, varolan ve yokolan bir “ilahi dalgalanma” ile her
an yeni bir yaratilis mevcuttur. Ve yakinda yepyeni bir diinyayl, yukarisi ile asagis1 “bilincli bir
koordine ve acik suur ile “ yeniden olusturacaklardir. Hakk var ise batil yoktur, su an batil var ise
Hakk yoktur. Hakk geldigi vakit batil yok olmaya ve yikilmaya mahkum olacaktir.

Vahdet-i Viicut felsefesinin alinda yatan gerceklerin bir kismu iste bu ezoterik anlayista aranabilir.
Yeni cag kiyam cagidir. Ve Ibn-i Arabi’nin eserlerinde, kendi cagindan seslenerek “giiniimiiz kiyam



cagim” tstii ortiilii sembolik ifadeler ile aktarmaya calismistir. O zaman anlasilamadi. Yeni yeni giin
15181na ¢ikan, yorumlanan eserlerini anlamaya gayret ederken kuantum fiziginin kesiflerini de
kullanmaya calisiyoruz .

Ibn-i Arabi, Fusisu’l Hikem eserinde, kiyametin birkac cesitte oldugunu aktarir.

Birinci kiyam, Her an, “6z’(in, fizik plana”, “fizik plandan tekrar 6z’e” olan “ilahi dalgalanmas1™
ve bu dalgamn yedi katmanl: tiim alemlere niifuz etmesidir. Ilahi emirlerin, an zamanda tiim alemlere
niifuz etmesi, ulagmasi ve yine aslina geri dénmesi anlamindaki kiyamdir. Tiim alemlerle birlikte
goriinen kainattaki her seyin bu dalgalanmaya dahil oldugunu vurgular Ibn-i Arabi. Hayy isminin ac18a
cikmasi ile her seyin daima diri oldugu, uyuma ve uyuklamamn olmadigi bir “ilahi Yapimn”
varligidir.

Ona gore ikinci kiyam, bir insanin bedenini terk etmesidir.

Uciincii kiyam ise, insan 6ldiikten sonra, bir siire misal aleminde yasamaya devam eder. Buras: bir
bekleme ve ara asamadir. Tekrar bedenlenecegi giine kadar burada yasamini bir “gdzden” gecirme
durumunda kalir.

Dordiincii kiyam, arifin, fena ve beka makamlarim hal olarak yasamasi, nefsini taniyarak Rabb’ini
bilmesi ve tekrar kendi bedeninde yeniden Hakk Birligi ile dirilmesidir.

Besinci kiyam ise, tiim insan ruhlarinin, heniiz yasarken arif sinifina erisememesi, beden icinde
fena ve beka makamlarim hal olarak yasamamasi, Hak Birligi ile dirilememesi, hayatim beser
tarzinda siirdiirmesi ve bedeni terk ettikten ve ahirette bekledikten sonra, topluca uyanacagl zamandir.

Ibn-i Arabi, gercek uyamsin soyle gerceklesecegini diisiinmiistir. “Herkes ‘cok degerli birer
cevher’ olduguna uyanacaktr. Kisi, kendi Hakikatinden gayr1 degildir.” Binlerce yildir “ne
olmadiklarimuzi, hakikat gibi gosteren” dayatmalardan kurtularak, gercekte “ne oldugumuz”

Hakikatine ulasan bir uyans.

Herkes giilerken arif aglar

Arif, ne vakit diinyas1 icinde iken daha derine seyr icinde seyr halini alir o vakit batimnda, kendi
icselliginde “diinyalar” olusur. Aruk arif, diinyalar1, alemleri Hakk gozii ile gormektedir. icinde
bulundugu hal ile, hemhal olma halindedir. Ancak Ibn-i Arabi’ye gére, “hala tehlike gecmis degildir”.
Hal ve makamlar1 seyrederken, sarhos olma, kapilma biiyiisii, arizi durumlar olabilir. Hakk yolu
kildan ince kiligtan keskindir, takilip kalmak da miimkiindiir. Arif, yiireginin gonliiniin istegi, daha
derine daha derine inmek, susadikca icmek, ictikce susamak, An zamanda tiim halleri ile hemhal
olmakir.

Seyr icinde seyr olsun. En tehlikelisi Hakk yoluna girip, bir yerde takilip kalmaktir. Suyun
icinde susuzluktan olmektir o vakit. Ariflerce, susadikga igilen, ictikge doyulmayan ne biiyiik
deryadir bu Yol. Goniil sarhoslugudur.



Nasil bir sarhosluktur bu? Herkes aglarken arif giiler, herkes giilerken arif aglar haldedir. Ciinkii
kendi diinyas1 kendi icindedir, goriinen diinya i¢indedir ancak o diinya icinde kendi diinyasindadir
arif. Kiyamet kopsa, yerle bir olsa hersey, ne fark eder 6liimsiiz arif i¢in. Onun icindeki diinya hep
saglamdir. O diinyada yasayan degil, diinyasi onun icinde yasayandir. Ve “onlar ve sen” ayrim
yoktur, goriinen hersey arizi, gecici, golge, oyundur. Oyun icinde oyun, gélgenin golgesidir. Ibn-i
Arabi diyor ki Allah’in golgesi Alemdir, Hakk Alem’dir. Hakk Askur, Ask Hakkur. Arif Ask
makamina ulastiginda, diinyada kiyamet kopsa yerle bir olsa, o kendi diinyasindadir, baska sey gortir,
yikilmayacak kadar giizellik vardir onun gordiigiinde. Egsyamn hakikatine varmuistir arif. Peki o
giizellik nerede? Arifin génliindedir giizellik.

Arif diinyada yasayan degil, diinyasini i¢inde insa edendir.

Kendi diinyasini inga eden arif artik goniil avazi ile sunu nida eder:

“Kayib’tim golgeler dleminde, yolum sasmis.. Simdi Gortintir Oldum Hakikatte, var olan bir
tek ben imig.”

Ibn-i Arabi felsefesinde, vahdet-i viicud diisiincesinde, “Viicud birdir, ancak sifati coktur”.
Viicud birdir, bagka viicudlar yoktur. Goriinen hersey, Hakk’in, ilahi sifatlarimin aciga ¢ikmasi ve
goriiniir olmasindan dolayidir. Goriiniir olmasim, Ibn-i Arabi “Zatindan Zatmna” diye ifade eder, yani
kisaca “kendinden, kendine” olan bir yolculuktur. Canliligin kaynag olan ve tiim isimlerin tek tek
ac1ga cikarken biitiinlestigi Hayy ismi, sifatlarin en istiinii olarak kabul edilir. Ciinkii acig8a c¢ikan bir
sifat, isim, eger Hayy ile canlilik kazanmaz ise, sadece isim olarak aciga ¢ikar, goriiniir olur ancak bir
varhik kazandirmaz. Yani hakimiyet kazandirmaz. Hakimiyet kazandirmasi igin, acgiga ¢ikan ilahi
ismin, sifatin, hareket kazanmas1 gerekir ki bu da Hayy ismi ile olacakur. Ilahi diizende, “durma”
yoktur, siirekli hareket vardir. Hayat ilahi bir isim ve sifattir. Bir ismin, varlik olarak goriiniir olmasi
icin Hayat ile hareketlenmesi gerekir, yoksa o bir o6liidiir. Hayat olmayan yerde, tim isimler ortaya
ciksa bile bir ise yaramayacaktr. Tiim ilahi isim ve sifatlar, ortaya cikarken Hayat yani Hayy ismi ile
canlilik bulur, hareket kazanir.

Ibn-i Arabi, “Kemal sifatlarim” sekiz tane olarak siralar. Eger bu kemal sifatlar: bir varlikta viicud
bulmamus ise, o varlik “kemal” degildir. “Hayat (Hayy), Ilim (Alim), Kudret, Irade, Yaratan, Isiten,
Soyleyen, Goren. Bu sekiz ilahi sifat, bir insanda aciga cikug vakit o insan Adem’dir, insan-1
kamildir, ariftir. Tiim sekiz sifat da aslinda Hayy ismi ile biitiindiir. Kamil olmak Hayy olmaktr.
“Hayy olan, Allah’tir” der Ibn-i Arabi. Cennetin en son basamag! olan, Allah’a en yakin olan yer,
yani “mukkaribun”, éliimsiizlerin, ariflerin “Yiice Mekam™dir. Arabi felsefesinde, an’da “Veli” ismi
ile zuhur eden “zaman”, Hayy bulur ise, hakimiyet kazamr, biitiinlesir, iste o cag, Arifler Cagi olur. .

Araym bulacaksiniz



Ibn-i Arabi felsefesinde, seyr yolculuguna ¢ikan insamn ruhunda ilahi isimlerin tecellesi tek tek
aciga cikar. Ibn-i Arabi, talep edenin, talebi duyamn, talebi yerine getirenin, talebi aciga ¢ikaranin
“tek” oldugundan bahseder. Sadece yetenekli olan ve isimleri kendinde acgiga cikaracak olan kisi,
talep dogrultusunda birtakim zuhurlarin meydana gelmesi gerekir.

“Tek basina yetenek bir ise yaramaz.” der Ibn-i Arabi. Bunun anlam, “Sende, tek basina
“varolan” istidat yeterli degildir”. Istidatnla beraber, Hakimiyet de aciga ciku@ vakit,
Biitiin’lesirsin. Yani tek basina hikmet isminin insanda aciga cikmasi yeterli degildir. O kisi hikmet
sahibi olduktan sonra “hakim” isminin de aciga ¢ikmasi ve biitiinl{igiin olusmasi gerekmektedir.

Herseye yaratilisinin hakkini veren, yol gosterendir.
Taha/50

Futuhat-1 Mekkiye eserinde, ibn-i Arabi 6zellikle sunu vurgulamistr: “Hikmetin verdigi seyi
verene, Hakim denilir.” O, insanin neyi talep ettigini bilir ve ona gore hikmetini génderir, ancak
buna hakim olup olmamas: yine insamn elindedir. Talep ettigi hikmet, kendisine verildigi vakit, onu
tasiyacak, sorumluluklarim yiiklenecek ve ona hakim olmasi gerekecektir. Bu yiizden insamn kalbinde
olan, gizlisinde olan aciga cikiigr vakit, onu tagiyacak kudret de yine insamin yetkisinde olacaktir.
Kalbinde ne var ise ona verilecektir.

Hz. Isa da “dileyin verilecektir, arayin bulacaksimz” demistir. Kalbindeki “necm”i kime
verecegini bilmeli insan. Ciinkii ona verilen hikmeti tasiyacak, ve onun sorumlulugunu da
yiiklenecektir. Eger onu yaban ellerde heba ederse, o hikmet ondan alimr. Hersey bir siireligine
insana emanettir ve o siire icinde onu tasiyacak kadar hakim olma halini yaratamaz ise, tekrar ondan
geri alinir. Iste o vakit insan darmadagin olacaktr. Tasidigi emanetin sorumlulugu, yine kisiye aittir
ve bu edeb’tir.

Azap ve 1stirap icinde olanlar, diinyanin etkisi altinda kaldig ilahi sifatin sirrimi anlayamadiklari
icin, azap ve 1stirap icindedirler. Hakk’in “Miidil” isminin acgiga cikmasi ve Hayy bulmasi, diinyay
ve insanlari, etkisi altna almasi diye yorumlar Ibn-i Arabi. Hakikati bilmeyenler icin “diinya bir
cehennemdir”. Ancak diinyadaki tiim isler Hakk’1n isimleri etkisi altindadir. Ve O, Hayat ismi ile her
zerreyi kusatir ve etkisi altina alir. Miidil isminin Hayat bulmasi ve bu ismin ve sifatin sirrina
ulasamadiklar: icin, insanlar diinyada istirap ve aci icindedirler. Ne vakit Miidil yani delalete
gotiiriicli, 1stiraba yoneltici sifatin sirrina erisir, iste o zaman insan, yavas yavas uyanmaya ve
farkindaliga erisir. Iste o zaman insanda “Hadi” yani yol gosteren, yol acan, kurtulusa ulastiran sifati
Hayat bulur.

Kahri, “liitfu seyhi” vahit bilmeyen cekti azap.

Ol azaptan kurtulup, sultan olan anlar bizi.

Niyazi Misri

Mudil ismi cehennemde cekilecek 1stiraba isaret eder. Kisi, Mudil isminin sirrini ¢ozerse, bu ismin
manasini idrak ederse, cehennemin atesinden kurtulur. Yani diinya bir 1stirap yeridir ve Mudil ismi
1stirap ile hitkkmeder. Eger bu ismin idrakine varirsa kisi, diinya 1stirabindan kurtulmus olur.

Ibn-i Arabi der ki: “Hakk’in rahmeti gazabini bastirir.” Ve soyle devam eder: “Cehennemde
ates yoktur. Ancak Mudil isminin sirrina ulagsamayanlar orada ates gibi yanarlar. Istirap ve aci



icinde olurlar. Iste bu yiizden yanar yanar ama kiil olmaz, yok olmazlar. Devaml kalacak olanlar
ise, hala ilahi ismin sirrina ulagamayanlardir. Ulastiklar1 vakit Hayy isminin biitiinliigii olan,
Sekiz U¢ma mertebesi ile Mansurlasirlar, yani zafere ulasirlar, arif olurlar.”

Sekiz Ucmadan kasit, az énce yukarida saydigimiz sekiz ilahi Isimdir. Sekiz ilahi isim “Kamil”
makamidir. Kamil makamu, tasavvufta “sekiz u¢cma” olarak bahsedilir.

Kah ruhum O’nun c¢éllerinde dervise olmus dolanirken, su gibi akar, ¢icek olur acgar, kartal
olur ucgar, seyr eyler tiim kavramlari, tiim deyisleri, tiim manalari. Ne kelime vardir orada, ne
ctimle. Kelime de sen olursun, ctimle de.

Gonli ile perdeleri arayanlar tstiindiir sadece. Sadece akil, insam bir adim 6teye gotiirmez, diinya
isini kolaylastrir. Oyle hadiseler vardir ki, akil kabullense, goniil etmez, gozii yumnsan, dil inkarda.
Diinyay: bir “savasin ve olimiin” diinyas1 olarak bastan cizilmis bir kaderin icine zerk etmigler. Akl
kabullenir. Lakin Goniil nasil kabul etsin ki.

Otede, Hakikat kendi huzurundadir. Bilmek ile tammak ayr1 seylerdir, goniil bilir, ama tammaz.
Tamsin ki, tamiklik ettigini kutb’tan seyreylesin. Hem icindeyiz diinyanin kokiine nam salmisiz, hem
disindayiz diinyamn dem olmusuz. Kendi Hakikat diinyammzi insa ettigimiz vakit, iste hayir ve ser
Teklik olacakur.

Str, gonlii arayanlar i¢in sirdir, ulaganlar i¢in sirlayandir.
Sir bir kelime ise, goniil kelime olur, kelime kelimeyi tanir.
Sir bir sozden ibaret ise, goniil bir soz olur, séz, sozii tanir.
Sir bir bakis ise, goniil goz olur, heryerden gorendir.

Sir bir ates ise, goniil ates olur, ates, atesi tanir.

Ve atesin atege soyleyecekleri ¢ok olur.

Kader ve sebep sonuc iliskisi

Ayan-1 sabite, mutlakligi bakimindan Hakk ile fizik diinya arasinda bir konuma sahiptir. Hakk,
Tekligi simgeler, fakat gériinmeyenden goriinene ciktig1 vakit ayrisir ve ilahi isimler olarak belirir.
Ibn-i Arabi diisiincesinde, gérinmeyenden goriinene cikisi, bir nefes alma seklindedir. Batimin yani
goriinmeyenin sicak havasi, goriinen yani zahirin soguk havasina cikisidir. Hakk biinyesinde olusan
muazzam sikisma, bir nefes alma, nefesi disar1 verme seklindedir. Bu sikismayr saglayan ve
tetikleyen unsur ise Isk yani Ask’tir. Agkin tetikleyiciligi sonucu, nefes ile goriinmeyen Teklikten,
goriinen Cokluga geciste Ilahi isimler ayrisirlar. Her bir isim, bir Rab plamm olusturur. Rab plam ise
goriip gozeten, gelistiren bir plandir. Hakk ile fizik diinya arasinda bir konuma sahip olan A’yan-1
Sabiteler, Rab planlarimn organizasyonu ve konumlandirdigi, yasam platformlarini hazirladiklari



levhalardir. Her insanin, her nesnenin, Ayan-1 sabitede bir levhasi bulunmaktadir. Rab plamni, bu levha
lizerinde cizdigi her ilahi goriintli, yansiyarak, fizik diinyalarda golge hayatlar1 olusturur. Levha
lizerine ¢izilen her ilahi goriintii bir sebep olusturur. Sebep, ilahi bir ilimdir. Levhada olusan Hakikat
goriintiisli, sebebi ile fizik diinyaya yansir. Olusan her seyin, meydana gelen her olayin muhakkak bir
sebebi vardir. Ibn-i Arabi, Fusisu’l Hikem eserinde, “sebeplerin ortadan kaldirilmasimn
imkansizlig1”m vurgulamistir. Olan her sey ilahi levhada bir sebep iizerine yaratilir. Sebep {iizerine
yaratilan her durum, onun Hakikatidir. Hakikati yok etmek de miimkiin degildir. Cevremize
baktigimizda, yasadigimiz her olay, olusan her durum, basimiza her ne geliyor ise, sebebi ile birlikte
olusur. Bu olusumu, insanin yok etmesi, durdurmasi ve degistirmesi miimkiin degildir.

Ayan-1 sabitede olusan her ilahi hakikat, Allah’in bir kelimesidir. Allah’in kelimeleri ise,
insanlarin ve esyalarin ayan-1 sabitesinden baska bir sey degildir. Bu yiizden goriinen her nesne ve
insan, Allah kelamimn ayan-1 sabitede sekil almis yansimasindan baska hicbir sey degildir der Ibn-i
Arabi. Sebeplerin amaci da sadece, yasamin ve yaratimin sahibi olan Allah’a aittir. Begeriyet olarak,
insan, sebeplerin amacim bilemez. Ancak sonuglar1 gorebilir. Sonuclar1 da kapali bir suur ile
gordiigli ve izledigi icin de zanlari ile yorumlar. Olusumun ve yaratimin sebebine hakim olamayan
insanlik, sadece sonuglarin kendine uygun olusundan dolayi seving, uygun olmayisindan dolayr da
liziintli ve karamsarlik duyar.

Sebepler hakikatlerdir. Ancak kendi hakikatine ulasan arifler, sebeplere de ulasmis olur. Sonuglar1
da sebepleri ile birlikte gozlemleme melekesine sahip oldugu i¢in, olan herhangi bir olusuma yorum
getirmez sadece izler. Ve her seyin Haktan oldugunun bilincindedir. Bu tam bir uyaniklik ve acik suur
halidir. Arif olmayanlar ise sadece sonuglari, izleyecek ve zihinlerinde yarattiklar1 zanlar yorum
katabileceklerdir. Isyan ederek, sevinerek, iiziilerek, cosarak, kiifrederek, memnun olarak ya da
olmayarak, severek ya da nefret ederek, yasamin kendisine haksizlik ettigini diisiinerek, ya da ne
kadar sansli oldugunu diisiinerek hayatini gecirmeye devam edecektir.

Ornegin, gozlerini kapatui@inda hicbir sey gérmeyen bir insan, her seyi yok sayamaz. Su an hicbir
sey gormilyorum dedigi anda, her seyin yok oldugu gercegi ortaya ¢ikmaz. Ya da bir esya satin
aldiginda, o egya artik onundur ama bu daha 6nce de yok oldugu anlamina gelmez. Bunun gibi,
sonuclara bakarak hareket etmek dogruya ulastiramaz. Her insan Hakk’in bir ilahi isminin belirdigi
Rab egitim sistemine dahildir. Rab Plam ayan-1 sabitede nasil bir sekil cizmis ise, o levhadan
yansiyan insan da o cizilen sebeplerin sonuglarim yasayacaktir. Cizen el de, yasayan insan da
hakikatte Ayn, fizik planda gayr gériiniimiindedir. Bu Ibn-i Arabi deyimiyle “kendinden kendine olan
yolculugu”n bir olusumudur. Her insan dogmadan 6nce, kendi levhasinda hangi sebebi olusturmus ise,
Rab plamn tarafindan terbiye edilerek sonuclarim fizik diinyalarda yasayacaktr.

Kendisine verilen ciizi akil ve ciizi nefs ile, maddenin tesiri altina giren insan, bedenin de vermis
oldugu c¢ekim alam ile, tim bu ilahi Hakikati unutur. Unuttugu icin de tiim yasadiklarim bir
zorunlulukmus gibi zanneder. Nefsine ve aklina uyan seyler icin de imkan ve o6diil olarak goriir.
Yapug her seyin bir cezas1 ve mikafatn oldugunu diisiiniir. Ol¢ii ile hareket etmeye baslar. Atag her
adimun karsiligim bulacag: diisiincesi, tiim hayatim kaplamaya baslar. Arif ise, her yasadiginin kendi
plam oldugu idrakindedir ve hayat plamna tamamen teslim olmustur. Ciinkii sebepler ya vardir, ya
yoktur, bunun ortas1 olmayacagim gayet iyi bilmektedir. Ugiincii bir hal olusmayacag icin, arif tam
bir teslimiyet halindedir. Her seyin bizzat kendi elleriyle cizdigi levhadan yansiyan bir hayat plan
icinde gerceklestigini bilir. Bu yiizden arifler icin korku ve hiiziin yoktur. Hakikati bilen icin bir korku
ve bir hiiziin olmayacaktir. Bir cezalandiran ya da miikafatlandiran da olmayacaktir. Ciinkii kendinden



kendine olan yolculukta insam yargilayacak olan tek sey vicdani kanaldir. Yani kendi i¢ sesidir. Yani
ayan-1 sabiteye cizdigi Hakikatidir. Bu hakikatinin disina ¢ikamadig i¢gin de, hayat planina ne dahil
ise onu yasayacaktir. Daha fazlasi icin iizilme, daha az1 i¢in mutsuz olma kaygisi tasimayacaktir.
Isteklerin ve arzularin birer nefsi ve akli caydiricilar oldugunu bilir. Arif, daha fazlasim istemesinin,
yasaminin yon degistirmesine sebep olabilecek degisimlere yol acabilir bilincini tagir.

Kuvveden fiile ¢ikarken, tiim yaratim bir sebep ile olusur. Bu miimkiin olandir. Miimkiin olma,
tamamen insamn dogmadan ©once belirledigi hayat plamdir. Ve bu hayat plamnin koordinesini
saglayan Rab plamdir. Her insan kendi Rab plamimn goriip gozeticiligi altindadir. Ve tiim yasamu,
miimkiin olma durumu icinde olusur.

Herkes kendi kaderini kendisi tayin etmektedir. Ne yasiyor ise, bizzat kendi Rab plamnda
olusturdugu eserin icine dahil olmugtur. Kendi cizdigi ve renklendirdigi tabloda, yine bagsrolde
kendisi oynamaktadir. Tablonun icinde olmak, disariy1 bilememek insamin kapali suurda
olmasindandir. Acik suurda olsaydi, tablonun hem i¢cinde memnun, hem disinda bilen konumunda
olacakti. Ve ne cezalandiran, ne de miikafat veren bir yaratcinin degil, bizatihi kendi kendine
ytriitiilen bir ilahi sistemin varligina sahit olacakti. Ciinkii her sey bir diizen igerisinde kanunlar
cercevesinde yiirimektedir. Bu kanunlar ve diizene Hakk dahi kendi de uymaktadir, ilahi isimleri de
uymaktadir. Bu Hakk’1n istidadidir. Istidad, belirleyici giic ve kuvvedir. Bu kuvvenin aciga ¢ikmasi
ve sekil almasi, alemin her an bir yaratimda oldugudur. Her an ayr1 bir yaraimda ve ayr1 bir sekil
alma iizerine oldugudur. Her yaratim da bir sebep ile ortaya ¢ikar, sonuclar da alemde olaylar
tarzinda meydana gelir.

Kaza ve kader

Allah’1n, yaratilanlar ile ilgili hikkmii kazadir. Hitkmii bilgisidir. Bilgi de sadece yaraticiya aittir.
Kisaca Yaratim bilgisi, Allah katinda sabitlenmis bir bilgidir ve yaratim ile ilgili tiim bilgiler
kazadir. Hakk da, Allah katinda sabitlenmis yaratim ilmine simrlh sahiptir. Yaratim bilgisi, Allah
katinda sabittir ve Hakk da bu bilgiye simrli olarak sahiptir. Bu maddenin, ve tiim nesnelerin
kazasidir.

Her yaratilamn kendi nefsinde sabit bilgisi, onun cevheridir. Hakk yaratilanlara, egyalara ve
nesnelere hitkmederken, aslina sadik kalarak onu degistirmeden hikkm etmektedir. Ayn-1 Sabitesine
sadik kalarak, yaratimn ve olusumlar1 gerceklestirir. Asli sabitesini bilemez ve aslim degistiremez.
Iste bu da ilk yaranmda olusan tiim sabitenin kaderidir.

Bir olayin kazas1 zaman icermez. Sebeb ile yaratilmis bir sabitlige sahiptir. Zamam ise kader
belirler.

Ornegin, deprem kusa@ olan bir merkezde depremin olmas1 bir kazadir. Yani kesin ve sabittir.
Jeolojik ve yerlesim olarak depremin olusmasi kacinilmaz bir fiziki olaydir. Bu o yorenin kazasidir.
Yani sabitlenmis bir hakikattir. Ancak ne zaman deprem olacagi ise o bolgenin kaderidir. Simdi
insanlar o bolgede, zaten deprem olacak kaygisi ile kagmalar1 ne kazayr degistirir ne de kaderi. Bir
zaman deprem olabilir diisiincesi ile yasamalari ise, yine kaderi degistirmeyecektir. Zamam ancak
hitkim belirler. Hikiim yetkisi de ancak Hakk’a ve ilahi isimlerine aittir. Her sey kanunlar



cercevesinde diizen icinde oldugu icin de, sabit kaza halinin, ne vakit kader haline doéniisecegini
ancak zaman enerjisi belirleyecektir.

Ibn-i Arabi, “Kaza, her zerrenin, her yarattmin Allah katindaki Hakikatidir ki bunu Hakk

varligi bile kisith bilmektedir” der. Hakk’in hiikmii, bu gizli Hakikate sadik kalarak yaratimlar
gerceklestirir. Zaman enerjisi de isin icine dahil oldugundan, kaza énceden sabitlenmis sebeptir,
zaman enerjisinin ve Hakk hiikmii geregince yaratimin sonucunda, kaderi ile sonu¢ bulacaktir.

Iste bu boliimde ibn-i Arabi, arifleri de ikiye ayirmustir. En iist ve alt mertebe olarak. Kaderi, dzet
olarak bilen arifler ve ayrintili olarak bilen arifler olarak degerlendirir. Ayrintilar1 ile bilen daha
tstiindiir agiklamasinda bulunur. Ayrintilar1 bilebilmesi igin, ayn-1 sabit bilgilerine ulagmis olmasi
gerekir. Hakk’in bile simirli bilgisi dahilinde olan bu ayn-1 sabit bilgiler sadece Allah katinda
mevcuttur. Ibn-i Arabi, Allah katina en yakin halde bulunan arif, ancak bu bilgilere sahip olur diye
belirtmisgtir.

Ezelden ebede kadar olan tiim yaratimda, her olusum, kendi ayan-1 sabitesinden meydana cikmis ve
yansimistir. Ayan-1 sabite cogul manasina gelir ve Hakk ile insan arasinda kalir. Ayn-1 sabiteler ise,
tamamen Allah katinda bir sirdir. Arif kendi hakikatine ulastiginda ancak ayan-1 sabitedeki hakikatine
ulasmaktadir. Allah Katindaki ayn-1 sabitesi hakikatine ulasmasi, arifin cok {istiin bir mertebeye
eristigi ile ilgilidir.

Iste burada hemen dileklerin gerceklesmesi konusuna Ibn-i Arabi nasil bir goriis bildirmis ona
deginelim. Dilenen arzu ve isteklerin hemen gerceklesmesi ya da gecikmesi, kaderden ileri
gelmektedir. Eger zaman enerjisi ile mekan cakismus ise, kaderi gerceklesmistir ve bir insan bir seyi
dilediginde hemen gerceklesir. Fakat sabitesinde kazas1 olusmus ancak heniiz zamam gelmedigi icin
kaderi olusmamus ise, insan bir sey dileginde hemen gerceklesmez. Zamam gelene kadar bekletilir.
ibn-i Arabi, zamam geldiginde her ne sekilde olursa olsun kader gerceklesir, insan o an fizik planda
ya da ahirette bile olsa muhakkak gerceklesecektir demektedir.

Bir de hicbir talepte bulunmadan insanlara bahsedilen birtakim seyler olmaktadir. Bunu Ibn-i
Arabi su sekilde aciklar: Talep insan tarafindan s6zlii de edilebilir, onun 6zel hayat plamnda
belirlenmis bir talep de olabilir. S6zlii talebi de gerceklesebilir, hicbir sey dilemedigi halde de hayat
planinda belirlenmis bir talebin gerceklesmesi de olabilir.

Insandaki birlik hakikati

Ibn-i Arabi goriisiinde bir kevni insan vardir, insan-1 kamil olan, bir de ferdi insan vardir begeri
insan olan. Insan, Hakk ile dlem arasinda olan bir ara konumdadir. Fakat ferdi yani beser de olsa
insan, yaratilan tiim nesne ve mahkulatlarin en serefli makanundadir.

Hakikatte insan sembolii, insan-1 kamil yani kevni insandir. Fakat ferdiyet olarak insanlarin hepsi
kamil degillerdir. Diinya tarihinde de cok az1 Insan-1 Kamil mertebesine ulasarak arif olmustur.

Biitiin olma hali denilen “cem” etme hali tiim insanlarin, tiim beserlerin 6ziinde mevcut bir
cevherdir. Ancak kuvve olarak mevcuttur. Kuvve hakikat bilgisidir. Hakikat bilgisi, ilmi, her insana
esit sekilde yaradilis aminda bahsedilmistir. Ancak Kuvvenin fiiliyata déniismesi ise “cem il cem”



olarak bilinir ki bu da insan-1 kamil olmadir.

Herkesin 6ziinde cevherinde Birlik Hakikati mevcut olsa da, herkes bu bilgiden haberdar degildir.
Haberdar olsa da aciga cikarma yetenegine sahip degildir. A¢iga ¢ikarma yetenegine sahip olsa da,
Birlik halini yasamaya yetenekli degildir.

Insanin en iist bilinci, yansidif ana kaynak olan, ilk Ilahi isim ve Ilahi Suretlerin bilincidir. En alt
bilinci ise, beser halde iken sahip oldugu akil ve zekasidir. Diinyada iken sahip oldugu akil, zeka ve
kalbi yeteneklerini ne kadar gelistirir, cabalar ise, Ilk ilahi kaynaga ulasmas1 miimkiin olabilir. Kendi
hakikatine arif olma hali, ilk kaynaga ulasmasidir. Ulagsmasi ve oradaki Birlik Hali kuvvelerini agiga
cikarmasi ise 6zel bir yetenek gerektirir. Iste bu yiizden diinya tarihi boyunca, milyarlarca insan
icinden cok az1 ariflik mertebesine yiikselerek kendi Hakikatine ulasabilmislerdir.

Ferdi insanlar, huylari, renkleri, karakterleri, yasam tarzlari, begenileri, nefretleri, arzulari, hayat
planlar1 hep degiskenlik ve farklilik gosterir. Bu her bir insanin gesitli ilahi isimlerin bileske halinde
yansimasindan kaynaklanan bir farklilasma ve cesitli goriinme halidir. Isimlerin bir veya birkacinin
bir araya gelislerinde bir farklilik ve cesitlilik vardir, yoksa Hakikatte her bir insan tiim ilahi
isimlerin Birligi olan Hakk’in bir yansimasidir.

Ibn-i Arabi bunu su érnekle aciklar: Su sudur, fakat akng ve gectigi yerler farkhidir. Gectigi
yerlerde topragin durumuna bagh olarak su tatlilasir, rengi degisir, acilasir, yogunlasir, kirlenir,
berrak kalir, durgunlasir, akiskan hale gelir. Fakat bu haller asla suyun hakikatini degistirmez. O
sadece bulundugu yerin seklini, rengini, kokusunu, tadim almis olur.

Ibn-i Arabi, ferdi insanlarin, cesitli inamslara, diisiincelere sahip olabileceklerini, bunun ihtiyactan
kaynaklanan insani bir hal oldugunu vurgular. Ciinkii dilekleri ancak nefsi ve aklidir. Ttim istekleri
nefsaniyet boyutundadir. Daha ¢ok sey elde etmek, daha fazlasina sahip olabilmek ugruna siirekli
dilekte ve zikrde bulunduklarim ifade eder.

Oysa kendisinde birlik halini aciga cikarmus arif, tiim mevcudiyeti ile sadece Hakk’i diler ve
Hakk’1 zikreder. Ve Hakk da bu dilegi, kendine ulagtirarak gerceklestirir.

Ferdi insan bir itikad iizerine, inang tizerine belli diistincelere sahiptir. Zihninde nasil sekil aldiysa
Hakk’1 o sekilde diisiiniir. Korkuyorsa korkutucu, cezalandiran bir varlik, iyi halde diisiiniiyorsa bir
melek, bir dede, bir baba gibi sahiplenen, koruyan ve kollayan olarak imajlar yaratr.

Ancak tiim imajlardan daha yiice ve simrsiz bir Hakk vardir. Hakk hi¢cbir zaman simrh zihinler
tarafindan algilanamaz. Hakk hic¢bir dini inancin emr ettigi sekilde bir simrliliga sahip degildir. O her
tiirlii inang ve diisiince sisteminin seklinden cok uzaktadir. Insan zihinlerinde yaratilan sekillerle
hicbir ilgisi yoktur.

Arifler, Nebilerin isaret ettigi Hakk bilgisini, kendi goniillerinden ulasarak tecriibe eder ve
miisahade ederler.

Ferdi insanlar ise, Nebilerin isaret ettigi Hakk bilgisini aynen birebir kopyalayarak, zihinlerinde
cizdikleri imaja uygun bir suret yaratirlar. Ve bir daha da bu imajin disina ¢ikmazlar. Hep o imaj ile
dilek ve duada bulunur, zikrederler. Fakat dua ettikleri Hakk degil, zihinlerindeki yarimyamalak
olusmus bir golge gorintidir. Bu ylizden de yiizlerce yil dua ve dilekte bulunsalar da
gerceklesmeyecegini bilmezler. Ibn-i Arabi bu kisilere taklitci demektedir. Taklit yoluyla Hakka
ulasanlar aslen hicbir yere varmamakta sadece kendi nefs karanliklarinda, 6lcii ve hesap pesinde olan
akil icinde kaybolmaktadirlar.

Ibn-i Arabi “Ancak kalp sahipleri ve kulak verenler icin 6diit vardir” (Kaf/37) ayetine dikkat
cekmistir. Kulak verenler denmistir, taklit edenler denmemistir.



Insan-1 kamil olan arifler, esya iizerinde bir kudrete sahiptirler. Bu kudret, yiizyillar boyunca,
sarlatan, biiylici ve diizenbazlik ile suclanmalarina sebep olmus, hatta bircok arif bu yolda
katledilmistir. Ibn-i Arabi, arifin giiciiniin yogunlasmas1 sonucu ortaya cikan kuvvenin ruhi enerjisine
“himmet” ismini vermistir. Himmet sahibi olan arif, iman sahibidir ve inanci tiim ferdi insanlardan
daha tstiindiir. O esyanin hakikatine ve ilmine ulasmistir. Bu yiizden su tistiinde yiiriiyebilir, ateste
yanmaz, bir yerden bir yere kisa siirede ulasabilir, astral seyahat yapabilir. Literatiirde bircok arifin
kudretlerine dair kissalar, 6érnekler ve hikayeler cokcadir.

Bunun nasil gerceklestigini Ibn-i Arabi su sekilde aciklar: Ferdi insan, diisiincelerini, kendi
zihninde, yani vehim golge olan aleminde yaratir. Olmayan bir alemde yaratilan diisiincelerin de
gerceklesmesi ve fiile gecmesi imkansizdir. Golgede yaratilan yine gblgedir. Arizi yani gecici olan,
yine gecici olamn sonucu olacakir.

Oysa arif, ruhi giicii ve kudreti ile diistincedeki yaratimim, zihninin disinda yaratir. Diinyasal zaman
ve mekanmn disinda olusur. Eger arif, diisiincesindeki imaji, maddenin hakikati olan levhaya ulastirir
ve orada sekillendirirse, hakiki bir yaratim gerceklestirir. Ve bu yaratim, yansiyarak, fizik diinyada
sekil alir. Mevlana’min yedi kapidan girmesi, Hallac Mansur’un hapisteki kilitleri bir el siklatmasi ile
acmasl, Hac1 Bektas Veli’nin tayin-i mekanlar1 kiiciik birer ornektir. Tim ariflerin, binbir hiinerleri
ve parapsisik yetenekleri ve tecriibeleri olmustur ve buna sahit olanlar tarafindan da tarih kitaplarina
konu olarak gecmistir.

III - Alem ve Kainat

“Hakk, mana itibari ile, zahir olan seyin ruhudur. Hakk batindir, alemin ruhudur”.
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Muhyiddin Ibn-i Arabi, dlemleri kendi dilinde cok anlasilir bir tarzda aktarmaya calismistir. Ancak
eserlerinde 6zellikle belirttigi su nokta ¢cok 6nemlidir: Bu bir haldir, anlatilamaz, ancak yasamr.
Boyle zor bir gorevi istlenerek, yasadiklarim anlasilabilecek halde anlatmaya, aktarmaya, bir nevi



terciiman olmaya calismigtir. Elbette onun anlatiklarim, anlayacak diizeyde olmak ¢ok miihim. Ciinkii
goriinmeyen, bilinmeyen bir konuyu, okuyacak, zihinde tasvir edecek ve anlamaya calisacagiz.
Oncelikle ezoterik anlamda ve kutsal kitapta da gectigi gibi aynen érnekleri ile hiyerarsik siralanmay:
aktaralim:

“Kaadir-i Mutlak Yaratan” , ilk yaraulis1 meydana getiren “KUN” emrini veren kudrettir. Higbir
zaman ve hicbir sekilde anlayamayacagimiz, “yoktan varedilisin” sahibidir. Bu yoktan varedilis, daha
sonra anlatilacak “yokolus ve varolus” ile ilgili degildir. Bu yoktan varetme olay1, vahdet-i viicud’un,
belirmesi, viicuda gelmesidir. Iste bu emri veren, bilinemeyen, bulunamayan A’ma noktasi, La Mekan,
O ve Mutlak ile adlandirilan. A’ma noktasim sdyle agiklayabiliriz: Tim mevcudiyeti, yaratlmislari,
varhiklarin 6zlerinin Biitiin halde oldugu ve tiimiiniin Hakikatlerinin bilindigi Tek Gerceklik, yokluk,
hiclik ve sifir noktasi. Ibn-i Arabi Yokluktan Varliga gecisi, Hakk’in Nefesi olarak yorumlar. Hakk,
batindan zahire , dipsiz karanliktan aydinliga Nefes ile cikar. Iste bu Nefesin olmadigi, Evvel’den
onceki, oncesizlik A’ma noktasidir.

Kaadir-i Mutlak Yaratan hakkinda hicbirsey bilinmez, hicbir 6limli O’nun ile ilgili tek bir
diistince, zihinsel bir imaj, bir zan olusturamaz. Hiyerarginin ilk basamagi degildir. Ciinkii O, kendi
Nur’unun karanliginda, hicbir yaratlmisin goriis alaminda yani Ibn-i Arabiye gore “ayn” olamadigy,
goremedigi bir Nokta’dadir.

Ik Belirme, hiyerarsinin en iist basamag), Oz, Zat’tir. Tiim ilahi isim ve sifatlarin Bir ve Biitiin
oldugu, ayrilma ve kopmanin olmadigl Viicud. Alemlerin Rabbi: O’nu farkli dinler, farkli isimlerle
insanlara anlatmaya calismuslardir. En son olarak Kur’an-1 Kerim O’ndan bahsederken, “Allah”
ismiyle zikretmistir. Allah Evrensel Idare Mekanizmasi’mn en iist noktasidir. Allah Kur’an’da
“Alemlerin Rabbi” olarak ifade edilmistir. Yani alemlerin goriip ve gozeticisidir. Idarecisidir.
Tek’dir, Bir’dir, Som’dur, Dogmamis ve Dogrulmamis olandir. Besmele’de sese gelmeyi saglayan
Elif, “Allah™tr.

Ikinci Belirme, Oz’iin, “Allah” ismi ile belirtilen Kudret’in, viicuda gelme hali, sistemlesmesidir.
Ve “ayn” olmasl, yani “gdz” halini almasidir. ilahi isimler ve tiim isimlere biitiinlikk saglayan Hakk.
Isim ve sifatlarin meydana cikisi, zuhur edisi, Hakk ile adlandirilandir. Ancak heniiz daha ayrilma
olusmamustir, tim isimler Hakikat olarak bellidir ancak biitiinsel halde Hakk ismi ile
adlandirilmislardir. Rabb sisteminin meydana cikisidir. Kutsal ayetlerde “Rabb” ya da “Cenab-1
Hakk” olarak adlandirilandir. Hakk boyutunun, kendi ilahi boyutundan, zerreye kadar inen
hiyerarside, beser insana kadar olan bir alisverisi vardir. Sah damarindan “yakin” olma, “yaklas”
durumlari, Hakk ile kulu arasinda ortaya c¢ikar. Hakk hem insamn hem de tiim alemin “géren gozii,
isiten kulag1’dir.” Aym zamanda Besmele’de “B” harfi Hakk’tir.

Arap alfabesinde Elif birinci harftir, Ba harfi ikincidir. Oysa Arabi, énce Ba harfi birincidir, Elif
ikincidir diye onemle belirtir. Ciinkii tiim goriinen ve goriinmeyen alemlerin “gozii” B’dir, B
sirrindadir ve “Hakk” olarak isimlendirilir. Bu yiizden tiim sureler “B” sirr1 olan Besmele ile baslar,
tek baslamayan Tevbe suresinin de ilk harfi yine “B”dir. “Berdetun” kelimesi ile baslar ve “bu bir
uyaridir’manasina gelir. Ozellikle “B” harfine dikkat cekmek icin, “Besmele” ile baslamaz ama, yine
“B” harfi ile baslamistir. Besmele, hiyerarsinin en iist basamagindan, fizik dleme kadar olan, tiim
ilahi basamaklar1 biinyesinde toparlayarak aktaran “tek” ve cok mithim bir sifredir. Ibn-i Arabi,
“Allah’a gore “kiin” (ol) ne ise, kula gore besmele de odur” demistir.

Hiyerarsinin ilk iic “erdem”i olan “Mutlak, Allah ve Hakk” Hakikatlerinden sonra, dérdiincii



basamakta yer alan, ilahi isim ve sifatlarin ayrildigi, birbirlerine hakikatte “g6z” yani “ayn” olan,
ancak goriiniir olduklarinda birbirlerinden “gayr” yani anlam ve gorev olarak ayr1 olanlardir. Her bir
ilahi isim ve sifatin zahirlestigi “ilmi Suretler” ve Ruhlar Alemi. Ezoterizmde, Ruh ile adlandirilan
boyuttur.

Besinci boyut ise, her bir ilahi suretin zahirlestigi, goriiniir oldugu Misal Alemi. Misal alemi, hayal
alemi ya da ezoterizmde spatyom olarak da bilinen alemdir. Arstan arza kadar olan hiyerarginin
ezoterik cokluk olarak yansidig alemdir. Her bir ilahi suret, bir ilahi isim ve sifan tagir. Once burada
sekillenir daha sonra fizik alemde goriiniir olur.

Altinc1 boyut ise, misal aleminin zahirlestigi, goriiniir oldugu goriinen alem, cisimler ve madde
alemi, fizik dlemdir. Kuantum evreni ya da bizim kainatimuz olarak adlandirilan varliklarin tiimii olan
alem. Fizikteki ilk “Birlik” olan, tiim farklilik ve cesitliligin biinyesinde olan ancak “Biitiin” olan
alemdir. “Adem” olarak bahsedilen isimdir. Adem, fizik dlemin biitiinliig{i, fizik alemin biitlinligii ise
adem olarak nitelendirilendir.

Yedinci Boyut ise, flahi Emaneti tasimaya Ehil ve Istidatli olan Insan-1 Kamil, Biiyik Insandir.
Biiyikk Insan denmistir ciinkii kuru ve cismani degil, “Allah”in ruhundan yani kudretinden iifledigi,
icinde sonsuzlugu tasiyan, 6liimsiiz olan “insan” boyutudur. Bir yonii ile yani batin yonii ile Elif’tir,
bir yonii ile yani zahir tarafi ile, Ba harfinin temsilcisidir. Ancak “insan” diyerek, ibn-i Arabi burada
biz beserleri kastetmemistir. “Insan” mertebesi, tiim mertebeleri biinyesinde toplayan biitiinsel ve
ilahi insandir. Tek Yaratim, Tek Nefs, “ilahi Insan”dir. flahi Insan, Hakk’in Nefs’idir, Allah’in
Nefesidir.

“Insan” yani Ilahi Varlik, daha sonra déniistiiriiliir, z1dd1 yine kendi nefsinden yaratilir ve “zevcesi
olarak” adlandirilir. Ve asagilarin asagisina yani diinya gibi gezegenlere “beser ya da insanoglu”
olarak gonderilendir. Tek Nefs’in Rahman, Zevcesi Rahim ile olan birlikteliginden, yani Rahman ve
Rahim’in, cogalarak, tiireyerek, diinya gezegenlerinde “kadin ve erkek” olarak yayilisidir.

Tim bu siralams, yedi kademe, ezoterik bilgilerde asag inis ile sembolize edilmistir. Arapca yedi
harfinin sembolii olan “V” harfidir.

Ibn-i Arabi, tiim bu siralamisin, bir kademe oldugu, ancak, her bir kademenin 6ncekinin aciga cikam
yani zahiri, sonrakinin batim oldugunu vurgular. Bas ve son yoktur aslinda. Herbiri digerinin
icindedir, her biri digerine “ayn” yani g6z olmustur. Her biri digerinden kopuk degildir, Hakikatte
birdirler, meydana gelisleri farklilik ve cesitlilik gosterir.

Beseri idraklerimizin ¢ok &tesindedir bu kavrayis. Ciinkii an’da, Ilahi Nokta’mn sonsuzlugunda
seyrde iken, aym an’da varolusu gerceklestirmektir. Bunu en giizel su ciimle ile tamamlayabiliriz:

Sirdir nokta Alem-i Viicudun icinde, ayni An’ da, Alem-i Viicud o sirri-1 noktanin icinde.

Bu siralanis, yukaridan asagi dogru bir inis degil, icten disa dogru bir acilimdir. Noktadan Biitiine
cikma, goriinme, isaret ve belirmedir. Ibn-i Arabi tabiri ile “zuhur” etmedir. Her biri ayr1 ayr degil,
bilakis Tek Viicud olan ilahi viicud ya da vahdet-i viicud’dur. Herbiri kendi hakikatinde birbiri ile
ayni, benzer, bir ve biitiin, ancak gorev icabr meydana geliste, zuhur etmede, belirmede, ortaya
cikmada ise “gayr” yani ayridirlar.

Kainatta iki viicud yoktur. Sadece Hakk’in viicudu vardir. Goériinen alemde, varliklarin viicud
bulmalar1 imkansizdir. Ruhlar aleminde, hayal aleminde ve varliklar aleminde herseyin viicud
bulmasimin manasi; ancak Hakk’in Hakikatinde sirayet olmuslardir yani Hakk Hakikati, tiim alemlere
siyaret etmis, bulasmus, ulasmus olmaktadir. Ik basta belirttigimiz gibi, Hakk ile zerre arasinda



mithim bir iligki ve iletisim vardir. Hakk her yere, her zerreye ulasmuis ve Rabb egitim sistemi ile
“miihrii’nii birakmustir.

Hakk’a ait, Hakikati olmayan hicbir “zerre” beliremez. Goriinen alemde de, hersey cokluk ve
farklilik gibi goriinse de, aslinda bir kopma, ayrilma yoktur. Sadece her bir ilahi ismin belirmesi,
zahirlesmesidir. Her gorende goriicii, her duyanda duyucu, beliren herseyde zahir olan yine Hakk
Hakikatinin sirayetidir. Goren de O’dur, gosteren de O’dur. Alem, Hakk’in hem sureti hem de
zahiridir. Hakk, alemin ruhu, batim ve hakikatidir. Bir baska anlamu ile alem, Hakk Hakikati ile
kusatilmus olan, canli, goren, isiten ve ruhu olan bir “Biiyiik insan” olmaktadir. Hakk alemin ruhu ise,
Insan’1n da ruhudur. Hakk alemin batim ise, Biiyiik Insan’in da batimdur.

“flahi isim Zahir, Hakk’a nisbetle Alem, ruha nisbetle cisim’dir.”
Futuhat-1 Mekkiye/Muhyiddin Arabi

Zahir, ilahi isimlerden biridir. Alem zahir olduundan dolayi, Alem Hakk’in zahir ismidir.
Cismani, akli, hissi tiim suretlerden zahir olan tiim “sey”’lerin mana ve hakikati ile Hakk, alemin
ruhudur. Alem zahirdir. Zahirde Alem, batinda Hakk’tir.

Zahiri ve batnm Hakk olan alem Biiyiik Insan ise, insan Hakk’1n sureti, Hak da insanin ruhudur. Ruh
insana tasarruf eden, hilkkmeden ve tahakkiim altina alandir. Hem goriinen ile kusatmis hem de ic
dleminden kusatmistr. Biiyilk Insan, icten ve distan, banndan ve zahirden, Hakk’in Hakikati ile
kusatilmistir.

Ayn-iil alem, ayn-el Hakk’tir. (Goriinen Alem Hakk’1n Goziidiir)
Futuhat-1 Mekkiye/Muhyiddin Arabi

Buraya kadar Ibn-i Arabi’nin iki eserinden alinan ciimlelerini aciklamaya calistm. Daha anlasilir
olmas1 bakimundan konuyu biraz daha acalim.

Ilahi isimlerden batun ve zahir, goriinen alemi ve goriinmeyen alemi isaret eder. O baundir ve
zahirdir. O diye bahsedilen ise Hakk’in Zat’1 yani Oz’iidiir. Hakk ilahi isimleri kendi biinyesinde

toplayandir. Allah isminin zahiri olan Hakk, ancak goriinen aleme gore batin olan ilahi isimdir. Daha
once de acikladigimiz gibi, her bir zahir alem, diger alemin batim konumundadir ve golgesidir.
Gittikce titresimi kabalasan ve goriinen aleme kadar daha kaba titresime sahip cisimler ¢cokluk olarak
belirir. Noktadan, ¢okluga kadar olan tiim hiyerarside, her bir “tezahiir, belirme” digerinin golgesi
konumundadir.

Asagidan yukariya, her bir alem 6ncekinin zahiri yani goriineni, bir sonraki alem icinse batindir.
Ve her biri digerinin gdlgesidir. i1k goriinen “A’mA mertebesinin Nuruy, tiim dlemleri aydinlatmakta
her biri yiiziinii O’na donmekte ve arkasinda kalan golgede, diger alem zahirlesmektedir. Nurun
golgesinde kalan alem zahir, nura bakan taraf batindir.

Mana bakimindan anlagilmasi ve idrak edilmesi gercekten zor olan bu hiyerarsiyi bir ornek ile
aciklamak isterim.

Her bir alem kendi konumunda Elif, bir sonraki zahirlesen konumuna gére Ba’dir. Bir 6nceki
konuma gore Ba olan alem, kendi konumunda yine Elif’tir, ancak bir sonraki zahirlegsen aleme gore
yine Ba’dir. Elif ve Ba aslinda birbirlerine ayn’dirlar. Hakikat geregi birbirlerine ayn iseler de,
zuhur yani zahirlesme bakimindan birbirlerine gayr’dirlar. Ancak Ba’mn altinda sembolik olarak



bulunan nokta ise, Elif’in ilk baslangic noktasidir. Yani Ba harfi kendi muhteviyatinda Elif harfini
barindirmaktadir. Elif de kendi muhteviyatinda ilk baslangi¢ noktasi ile Ba harfini barindirir.

Elif kendi konumunda beliren, isaret bulan, meydana ¢ikandir, ancak Ba’ya gore batindir, yani
goriinmeyen, bulunamayan konumundadir.

Ornegin, ruhlar demi kendi konumunda zahirdir ve Elif’tir. Ancak misal alemine gére baundur.
Ruhlar alemi elif ise, misal alemi Ba’dir. Bu tamamen birbirleri konumunda olan bir 6rnektir. Misal
alemi kendi konumunda Elif ve zahirdir, ancak ruhlar alemine gore Ba’dir. Goriinen sehadet alemi
(bizim evrenimiz), misal alemine gére Ba’dir. Misal alemi batindir ve kendi konumunda Elif’tir,
goriinen alem de misal alemine gore Ba’dir.

Her bir alem kendi konumunda Elif, fakat 6nceki alemin konumuna gére Ba’dir. Her biri birbiri
konumunda Elif ve Ba olmaktadirlar. Bu yiizden zahirlesen Ba kainati, Besmele’de “Ismi Ba olan
illeh” olarak tammlamr. Elif gizlidedir, asikar degildir. Elif olmadan Besmele sese gelmez. Elif
batinda, Ba ise goriinen alem konumundadir. “Elif ile sese gelen” Can bulan manasindadir.

Elif ile sese gelen, Can bulan, ismi B ile isaret edilen “illeh”tir. Buradaki derin mana sudur: La
makamindan alemlere kadar, yani bilinmeyen, bulunamayan noktadan, gériinen aleme kadar olan tiim
hiyerarside, konumlara gore Elif olamn, goriinen alemdeki batimdir.

Elif batindadir, gériinmeyende gizlide, ses olur, can olur, ruh olur. Alem B ile isaret edilen “illeh”
kudreti ile Rahman ve Rahim ile dagilir, yayilir, tiirer.

Son olarak sunu belirtebilirim: Arstan arza, gaybin gaybindan, sehadet dlemine yani goriinen aleme
kadar olan hersey bir hiyerarsidir. ilk {ic mertebe, akli ve zamansal degildir. Uc mertebe bir tek
Hakikattir. Anlasilir olmas1 bakimindan iic mertebe, akli olarak siralanmig ancak zamansal olarak
siralanmamustir. Zaman ve mekan manasimin tamamen disindadir. Zaman ve mekan istii olan bu ti¢
mertebe Hakikattir. Bundan sonraki mertebeler zamansal ve aklidir. Ruhlar alemi, misal alemi,
goriinen alem, kamil insan mertebeleri ise zamansal ve akli mertebelerdir. Zaman ve mekan, her
aleme ve her boyuta gore izafidir. Ruhlar alemindeki zaman ve mekan, kamil insan mertebesindeki
zaman ve mekan ile kiyaslanamaz. Hakikat bakimindan birbirlerine ayn, olus ve belirme bakimindan
birbirlerine gayr’idirlar. Farklilik ve cesitlilik gosterir ancak Hakikatleri ayn’dir.

Her bir zerresi, ask ile, Hakk’1n ilahi isim ve sifatlarinin birbirleri miinasebeti ile zahirlesir, ilahi
suret olur. Ilahi suretler hayal aleminde zahirlesir ve modellesirler. Hayal aleminden yani misal
aleminden de cisimler alemine zuhur eder, zahirlesir. Varliklar olarak coklukta yayilir. Fakat
noktadan ¢okluga olan tiim hiyerarside, “nokta”mn tasarrufu her bir zerrede kendini agiga vurur.
Acig8a vurusu Hakk ile olur. Yani Hakk, her bir zerrenin ruhudur, Ancak ruh Hakk degildir. Hakk tiim
ilahi isim ve sifatlarin biitiinliigiidiir. Yani Hakk hem biitiinliik olarak aleme viicud olur, hem her bir
zerrede kendini agiga vurarak zahirlesen ile ¢okluk olarak yansir. Her bir zerreden bakici, her bir
zerreden goricti ruh olan Hakk’tir.

Kamil insan mertebesi, Mutlak Viicudun en son belirmesidir. Bir nevi, Mutlak Viicudun ortiisiidiir.
Kamil insan mertebesi, tiim hiyerarsideki alemleri, ilahi isim, sifat ve suretleri kendinde toplayabilen,
Ilahi Emaneti tasiyacak kudret ile donatilmus Mutlak Viicudun Ortiisiidiir. Her bir dlem bir digerinin
belirmesi ve yansimasi oldugundan, kamil insamn, belirmesi ve zahirlesmesi ve tiim alemler
tarafindan apacik ve asikar olarak goriinebilmesi icin Muhyiddin Arabi’ye gore “Allah’in Boyasi ile

Boyanmis” olmasi gerekmektedir. Allah’in boyasi ile boyanmak ilahi tesirlerle rezonansa girmesi ve
o biiytiik birligin idrakine varmasi demektir.
Ilahi Emaneti tasimaya ehil, arif ve irfan sahibi olan kamil insan, kendisinde ilahi sifat ve isimlerin



hiikiimleri, tasarrufu ve fiilen zahiridir. En basit anlaumyla kamil insan, ilahi tiim isim ve sifatlarin
fiilidir. Batinda ilahi isim ve sifat olan, zahirde “dabbe” sesi ile yiiriiyen, isiten, goren ve fiziki tiim
ozellikleri yerine getiren bir “yukarimn eli ayagi” konumunda olan bir Can’lidir.

Hakk, kendi suretini, sifat ve isimlerini, Adem’de yani kamil insanda miisahade eder. Ancak
uzaktan, yukari tepe noktasindan asagl insana bakan bir konumda oldugu diistiniimemesi gerekir.
Hakk, insan-1 kamilin her bir zerresinde “gorticti” ve “bilici” ruha sahiptir. O her bir zerreden bakan,
her bir gbzden gérendir. Uzaktan izleyen degildir. insamn her bir zerresindedir ve madde kainatinda
“hal” miisahadesi ile goriir, duyar, bilir.

Insanoglu, her bir ilahi isim ve sifatin yansimasidir. Tek tek beser varlig, yani insanoglu, hangi
ilahi isim ve sifata tekabiil ettigini asla bilemez. Bu tamamen Hakk’in bilecegi ve amacina sahip
oldugu bir manadir.

Insan-1 kamil, Biiyiik ve Goriinen Alemin hakiki golgesidir. Beser insanlar1 ise bu hakiki gélgenin
golgesinde kalan mecazi golgelerdir. insan-1 kamil hakiki golge olarak, “Allah’in golgesi”dir. Ancak
beser varlig1 ise, mecazi yani gblgenin golgesi konumundadir. Yani insan-1 kamil olan varligin
golgesinde kaldigr icin, beser golgesi mecazidir. Allah’in hakiki golgesi yani nuru, kamil insam
aydinlatmig, kamil insamn gblgesinde kalan beger insanlar1 da kendi golgeleri, yansiyan mecazi golge
ile olusmustur. Beser insam, Allah golgesi degil, insan-1 kamil golgesidir.

Ayn ve gayr

Hakk Zat’1 bakimindan esyadan miinezzehtir, taayyiin (belirme) bakimindan miinezzeh degildir.
Hak zati bakimindan esyanin ayn’1dir, fakat taayyiin (asikar) bakimindan gayr’idir.

Ey esyay1 kendi nefsinde halk eden! Sen halk ettigin seyi cami’sin. Viicudu miitenahi olmayan

seyi sen viicudunda halk edersin.
Fustisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Ayn, hakikatte aynisi ve bir olam anlamindadir. Birbirinin “g6zii” olan, bakisi olan, birbiri ile
ilintili olan bir “Bir”lik ve “Biitiinliik” ayn’1dir denir.

Gayr ise, goriiniirde, meydana gelisinde farkli ve cesitli olmasi anlamindadir. Gayr olmasi,
kopmasi, kesilmesi, parcadan ayrilmasi anlamina gelmez. Hakikatte ayn ise, viicuda gelmesinde
gayr’dir. Batinda ayn ise, zahirde gayr’dir. Ruh ayn’dir, Viicudlar gayr’dir denebilir.

Cokluk alemi, birlige baghdir. Varolug Birliktir. Coklugun varligi yoktur. Cokluk arizidir. Ser
cokluktadir, ¢cokluk arizi oldugu icin, ser gecici bir durumdur. Asli olan huzurdur, cevherdir. O zaman
sunu deriz; Ayn hakikattir, birdir, gercektir; gayr ise arizidir, ¢cokluktur, cesitliliktir.

Ilahi isim ve sifatlar, Mutlak’a ayn’dirlar ve Hakk’tan ortaya ¢ikarlar. Hakk, tim ilahi isim ve
sifatlara cami’dir, yani tiim ilahi isim ve sifatlar1 kendi 6ziinde toplar. Mutlak alemlerden ganidir,
yani alemlere muhtac degildir. Ancak Hakk ile ortaya ¢ikar. Hakk’da toplanan ilahi isimler ve sifatlar
da, yine Hakk’dan zahir olurlar. Fakat bu zahir olus, goriinen alem tarafindan algilanamaz. Goriinen
alemin zahirligine gére baundirlar.

Hakk, tiim varliklari, kendi nefsinde halk etmistir, yani yaratmistir. SOyle diyebiliriz: Tiim
mertebelerde ortaya cikan Hakk’ar. Fusisu’l Hikem’de, ibn-i Arabi, “Ey Esyay1 kendi nefsinde



halk eden!” derken, Hakk kendi nefsinde halk etmistir, yani kendi nefsinde yaratms ve ayirmistir. Ve
ayni zamanda da yaratigi, ayirdigini biitiinlemistir. Tiim ilahi isim ve sifatlar1 kendi nefsinde
toplamuistir manasindadir. Hakikatte gérev bakimindan bir ve biitiin olan, anlam ve mana bakimindan
cesitli ve farkli olanlardir.

Burada Hakk’in kendi nefsinde manasim, Kur’an’dan bir érnekle aciklayalim:

Ben seni nebi olarak kendi Nefsim icin sectim.
Taha/41

Nebi olarak Ben bilmem Senin (Hakk) Nefsinde olani.
Maide/116

Tek viicud vardir o da Hakk’tir, bagka viicud yoktur. Hakk “sey” olan her varligl kendi viicudunda
yaratir. Varliklar, ¢ogul goriiniimiinde iken, Hakk’in viicudunda zahir olmuslardir. Hakk wviicudu
haricinde herhangi bir viicud mevcut degildir. Yaratilmus tiim varliklar, goriinen tiim varliklar, derece
derece Hakk’in icinde bulunan tiim ilahi isim ve sifatlarindan, goriinen aleme kadar olan her
kademesinde ortaya ¢cikmus, zahir olmuslardir.

Bulunamayan nokta, bilinmeyen ve sadece O ya da Mutlak olarak ifade edilen A’ma
Mertebesindeki “la-taayyiin” mertebesinde viicud Allah’indir. Allah viicudundan, her mertebede
beliren ve ortaya ¢ikan da Hakk’in viicududur. Hakk her mevcudun ayn’idir, her derecede bir
oncekinden gayr’1dir. Ciinkii latif yani daha siiptil daha ince seviyelerden, daha kaba titresime kadar
inen maddi boyutlara kadar olan her mertebe ve katmanda, bir dénceki bir sonrakinin battmdir. Bir
sonraki bir éncekinin de zahiri durumundadir. Batin olan zahire ayn’dir, ancak zahir olan batin olana
gayr’1dir. Titresim seviyesi ve bilesimi degistiginden goriinen goriinmeyene gayr’i olacakur. Bunu
basit bir ifadeyle soyle diyebiliriz: Varliklarimizda batin olan hiiviyet Hakk’tir, zahir olan maddi
varliklarimizda ise biz kendimizizdir. Batinda Hakikatimiz Hakk’tir, zahirde ise kendimiziz. Bu
yiizden kutsal metinlerde “Biz, Siz” kavramlar acgik¢a belirtilmis ve vurgulanmustir. Biz diyen ilahi
isimler ve sifatlar toplamn Hakk, Siz diye seslenilen ise, daha kaba titresimde maddi varliklar olarak
zahirde ortaya cikan bizler gayr’1yizdir. Hakikatimiz Hakk’a ayn, zahirimiz ise yine kendimizizdir. Bu
ytizden herkes kendinden mesuldiir.

Kim zerre kadar iyilik yaparsa karsiligin1 bulur. Kim zerre kadar kotliliik yaparsa karsiligini
bulur” (Zilzal/7-8) ayeti de bunu ifade eder. Madde aleminde sana ait olan sorumluluk ve akil bilinci
ile kendi yaptigindan sorumlusun ve bunun karsiligim géreceksin manasindadir.

Cevirdik, asagilarin asagisina attik ayetinde belirtildigi gibi, cevrilme manasi, batindan zahire
gecis anlamuindadir. Asagilarin asagisi ise, derece derece, mertebe olarak bir inisin, titresimsel
seviyenin kabalasmas1 manasindadir. Cogul seslenis ise, Hakk Zat’inda biitiinlenmis olan tiim ilahi
isim ve sifatlarin anlamlaridir.

Adem olarak bahsi gecen konu ise, Allah’in Adem’i yaratmasi, mutlak yokluktan degil, izafi
yokluktan izafi varliga gecis manasindadir. Fakat bu izafi varliga gecis, zahir olunan, gériinen durum
ise bize gore batindir. Tiim isimlerin Adem’e 6gretilmesi ise Hakk’in tiim ilahi isimler ve sifatlari
kendinde toplamasi durumudur. Hakk, tiim ilahi isim ve sifatlar1 kendi 6ziinde mevcutlastirir. Ve Hakk
kendi viicudunda bu ilahi isim ve sifatlardan yaratimla varliklar1 zahirlegtirir. Adem, madde kainatina



gore yokluktadir ve tiim ilahi isim ve sifatlarla biitiindiir.

Hakk ilminde mevcud olan ilahi suretler, maddi alemde goriinmezler, goriinemezler. Sahit olunacak
bir durum degildir. O zaman goriinen aleme gore, ilahi suretlerin goériinmezligi, batiniligi, yoklugu,
“izafi” bir yokluktur. Goremedigimiz igin yok diyorsak bu izafi bir yokluktur. Bilinmezlik
derecesinde “yok”luk izafidir manasindadir. Goériinen tiim varliklarin da, Hakk viicudu oldugu
hakikati de, hakiki degil, izafi ve mecazidir. Ciinkii iki viicud yoktur. Tek viicud vardir, o da Hakk
viicududur. Her gortinen, Hakk viicudundan zahir oldugu icin, goriinen hersey mecazi yani aldatici ve
yamlticidir. Tek’in ¢okluk olarak goriinmesi tamamen aldatmacadir. Bu yiizden esyaya, maddeye,
bedene, “batil” denir. Batin hakikati Hakk ile ayn olan, ancak zahirde cokluk olarak tiireyen, yayilan
“masiva” ashinda aldatmacadir, gercek degildir. Ciinkii her an kendi aslina dénmektedir. O an
zamaninm kavrayamadigimiz icin goriinen tiim alem, “an” zamanda aslina, hakikatine donmekte oldugu
icin, gercek degildir. Sadece belirmekte ve yine aslinda donmektedir. Batin Hakikat, zahirde
goriindiigii anda hakiki olmayip, sadece goriintiidiir. Ve bunu bilinglerimiz algilayamadig icin, biz
herseyi sabit, goriinen ve daima oldugu gibi kalan olarak algilamaktayiz. Muhyiddin Ibn-i Arabi’ye
gore; “Ilmi hakikatler itibari ile Hakk’a ayn olan, Ilahi isim ve sifatlar, gériinen alemdeki suret
ve cisimleriyle Hakk’tan gayr’idirlar.”

Kesif Ehli Arifler, Allah’in her nefeste tecelli ettigini goriirler.
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Arifler konusunu ilerleyen boliimde daha detayli anlatilacak ancak, arif manasim anlamak icin,
buradaki her nefeste tecelli etmek, belirmek meselesi iizerinde biraz durmak ve bu manayr a¢cmak
gerekiyor.

Ne demektir her nefeste tecelli etmek? Bununla ilgili Kur’an-1 Kerim ayeti soyledir:

O her an bir se’ndedir (tecellidedir).
Rahman/29

Yeniden yaratilistan siiphe icindedirler.
Kaf/15

Ioa P

Ayette en mithim kelime “se’n” kelimesidir. Tirkce karsilig1 “tecelli” demek olup, daha anlasilir
olmas1 icin “goriinme, belirme, varolma” diyebiliriz. Her an ayr1 bir se’nde olmay1 ise soOyle
aciklayabiliriz: Insanogluna bildirilen sayr doksan dokuz olarak tammlanmustir. Bunun disindakileri
biz bilemiyoruz. Bize bildirilen isimler, zaman icinde kendi hakikatleri dogrultusunda meydana
gelirler, tecelli olurlar. Isimler zaman icinde goriiniir olur. Zaman aslinda an’dir, o da simdidir.
Bunun disinda lineer bir zaman yoktur. Bizim zamanin uzunlugu olarak gordiigiimiiz ise gecici algisal
bir durumdur. Hangi ilahi isim o an’da aciga ciktiysa, o asir o ismin hakikati ile sekil alir. Insanlar
zamana kiifredemezler, begenmemezlik yapamazlar. Bu yiizden hayir ile kiifr bir aradadir. Yani senin
kiifrettigin, kizdigin aslinda senin hayrinadir bu manada aciklanabilir. Kiifrettigin yine Hakk’1n ilahi
isimlerinden birine olacaktr. .



Her bir asrin icinde, Hakk’in gozii yani ayn’it devam ettiginden, sikinti iginde giizellikleri
bulabilirsin. Kolaylikla zorluk beraberdir denir. Kumasin 6nii ve arkasi gibi.

An zaman idrak etmemiz miimkiin degildir, ancak kesif yani siibut denilen, kalbi bir meleke ile
miisahade etmek miimkiindiir. Bunu da ancak ariflerin yapabildigini dile getirmektedir ibn-i Arabi.

Her nefes, her an, her yaratilis manasi birbiri ile benzerlik tasir. Andaki yaratim, siireklidir ve
benzerlik tasimaz. Her goriiniim, birbiri ile aymlik ve benzerlik tasimaz. Ilahi isimler, sifatlar ve
suretler sonsuzdur. Biz kendi evrenimize ait olan sayisim bilmekteyiz, bilmediklerimiz de mevcuttur.
Ancak bu ilahi isim ve suretler, An zaman ile birbirleriyle miinasebetleri ile yaratilis halindedirler.
An, varolug ve yokolusu kendi biinyesinde korur. Yani hem var hem yok An’a aittir. An dendigi anda
hem varolus ve hem yok olug gerceklesmistir.

Evren genisler, biiziiliir, genisler, biiziilir ve bu sonsuz sayida devam eder. Ve her olagelen ve
olmakta olan her seferinde tekrarlamir.

Her olan, aymymus gibi goriinse de, aslinda aym sey tekrarlamaz, kainatta bir sey iki kere
tekrarlamaz. Her seferinde yenilenerek yasam devam eder. Her seferinde bilgi 6ziimiizden akar ve
Oziimiize iletilir. Hayat enerjisi daima yenilenir. Tiim degisim bu yenilenen Hayat enerjisindedir.

Ibn-i Arabi, Fusiisu’l Hikem eserinde, varolus ve yokolusu su sekilde anlatmistir: ilahi isimler, iki
kisimda ele alimr. Varolus ve Yokolus manasim kendi icinde mevcutlastirmislardir. Mucid, Muhyi,
Miibdi, Rahman, Musavvir, Halik, Kayyum gibi ilahi isimler Varolus yani varliklarin viicud
bulmasini, ortaya cikmasim, zahirlesmesini gerektirirler. Miimit, Darr, Kahhar, Kabiz gibi ilahi
isimler ise, Yokolus yani batinlagsmasim, gizlilige cekilmesini gerektirirler. Simdi goriinen tiim alem
bu iki ilahi ismin gruplar1 arasinda bir varolus ve bir de yokolus gerceklestirirler. Bu bir daimlik,
cesitlilik, farklilik ve yenilenmedir.

Her an yeniden bir yaratilis olarak bildirilen ayetin agiklamasi bu sekilde yapilabilir. An’da bir ve
tek olan, yani cami olan, toplanan tiim ilahi isim ve sifatlar, iki mana ile varolus ve yok olus olarak
ikilesirler. An’da biitiin iken, tek iken, an’da hem varolusu hem de yok olusu icap ettiren ilahi isimler
ve sifatlar olarak iki manaya ayrilirlar. Ilahi isimlerin zahiri ve eseri olan tiim goriinen sey’ler, an’da
varolurlar, batini isimler ile de yine an’da yokolurlar. Bu varolus ve yokolus, izafidir. Mutlak bir
varolus ve yokolus degildir. Tamamen var olup sonsuza kadar kalmak ya da tamamen yok olup
sonsuza kadar yitip gitmek manasinda degildir. Izafi bir varolus ve yok olus gerceklesmektedir. An
zamanda bir nefes gibi ya da bir kalp atis1 gibi varolus ve yok olus gerceklestigi icin, asla
idraklerimiz algilayamaz. Pegpese ve siiratle olusum gerceklestigi icin de, her seferinde bir
yenilenme olur.

Fakat evreni seyreden bir zahir goz, herseyi aym ve siirekli olarak algilar. Gozleri ve kulaklar
perdelidir” ayetinde, perde kelimesi, bizim algilarimizdaki sinirdir. Biz baktigimiz herseyi devamli
aynt ve siirekli olarak algilariz. Oysa bu izafidir. Ciinkii hersey her an yeniden ve siirekli
varedilmektedir. Var olan ve Yok olan bir kalp atisinin tam ortasinda bulunmaktadir insanoglu. Fakat
gordiigli herseyi sabit ve devamh gortir.

An zaman sadece O’nun tasarrufundadir. Ondan sonraki tiim zaman dilimleri ise varliklar icindir.
Zaman izafiligi ayetlerde de 6nemle belirtilmistir. “Size gére elli bin yil olan bir giin” (Mearic/4).
Yani dinya zamam ile elli bin yil gectiginde, ilahi isim ve sifatlarin batininda ise bir giin
gecmektedir. Ve Allah katinda ise sadece an zaman dilimi mevcuttur. Zaman algisi, kainatin her
zerresinde farklilik ve cesitlilik gosterir. Biz kendi arzimiza yani diinyamiza denk gelen zaman dilimi
icinde cakilip kalmis begerleriz. Begser boyutunda ise perdeli oldugumuz igin, an zamanda



gerceklesen degisimi, yaratimi algilayamayiz. Ancak bu varolus ve yokolus “nefes”ini sadece arifler
gozleyebilirler.

Felsefede, bir dereye defalarca girip yikanabilirsin ancak dere aynidir ama su aym degildir ifadesi
kullanilir. Son zamanlarda yapilan calismalarda, kuantum biliminin yeni kesiflerinde, atom alti
parcaciklarin bir var olup bir yok oldugu belirsizligi gozlenmistir. Daha dogrusu atomalti
parcaciklar gozlenememektedir. Nerede oldugu belirsiz olan atomalti parcaciklar, bir var olup bir
anda tekrar meydana cikmaktadirlar. Ancak bilimadamlari, gordiklerini dogrulayan, ancak
gormediklerinde nerede oldugunu asla bilemedigi baska bir boyuta kayan parcaciklarin pesinde
deneyler yapmaktadirlar. Veliler ve erenler ise yiizyillar éncesinden bunun bilgisini vermislerdir.
Kur’an da her an yaratim manal ayetlerinde de bunu acikca aktarmigsur.

Goriinen hersey varolusta zahir, yokolusta batin olur. Fakat her varolusta, artik o bir 6nceki gibi
degildir. Yeniden yaratilmistir. Benzerinin yaratilmasi, aym oldugu ya da tipatip o oldugu anlamina
gelmez.

Sen Fani olmazsin, Baki de kalmazsin.
Fusisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Batinda, hakikatte Hakk oldugun icin fani olmazsin, zahirde mahluk olman ile de baki kalmazsin.

Muhakkak O’nun i¢iniz. Muhakkak O’na doniictileriz.
Bakara/156

Varolus ve yokolus kanununa tabi olan tiim varliklar, varolusta Hakk’in gayr1 olarak zahir
olmaktalar. Fena halinde, yokolusta, Hakk’in Hakikatine yani aslina donmekteler. Her bir varlik,
Hakk’tir, Hakk’1n ayn’1dur.

Her AN,

Asl’a dontis yapan bir Varlik’in neye ihtiyaci vardir? Sadece ulastigi AN’daki huzura kanca
atmaya.

O madeni, cevheri goren gozlerin acilsin!.

Demir atesle rezonansa girdigi vakit, kipkirmizi olur. Ve “ben atesim” der. Ancak hicbir zaman
ates degildir ama goriiniirde atestir. Yani demir atesin ayn’i olmustur. Ates ve demiri birbirinden
ayirt edemezsin. Demir atesten cikarildigr vakit gayr’iyet apagik ve belirgin olur. Demirin ategligi
arizi (ayn olmayan hali, rezonans halinde iken goriiniirliigii, 6ziinden farkli olus fakat kopus degil),
demirligi ise zat’1dir (yani 6z, kendisi).

Ayn ve gayr konusuna tekrar dénecek olursak, Allah isimleri hem ayn’dir hem gayr’dir. Bir ve
biittinliik bakimindan ayn’dir. Ancak kendine has manalar icerdigi i¢in birbirlerinden gayr’idirlar.

Insan ve alem ilahi isimlerin zahiridir. flahi isimler de, insan ve alemin batimdir. Ilahi isimler ile
Oz (Zat) arasinda hem ayniyet hem gayriyet mevcut ise, Oz olarak ayn’dir ve birdir. Isimler
bakimindan ise gayr’dir ¢tinkii her ismin kendine ait manas1 mevcuttur.

I1k belirme, belirsizlikten belirgin hale gecme, asikar olma, Ilk taayyiin olarak bahsedilen, O yani



Oz kendini sadece kendi Ozii ile bilir. Tiim isimler orada toplamr. Birdir ve Biitiindiir. Hicbir seye
ihtiyac1 yoktur, muhtag degildir.

Hak yolu, yiiriidiikce acilan,

feth olundukg¢a nazar edilen, degiskenligin yoludur.

Ctinkii O, her AN ayri bir se’ndedir.

Kat’inda, her bir’i icin belirlenen ates toplari, hedefi i¢cin, zamanini bekler.

O Alemlerden ganidir.
Ankebut/6

Isimler ve sifatlar, biitiinii ile Zat’a yani O’na, Oz’e ayn’dirlar. Gayr’iyet s6z konusu degildir.

Burada parantez acarak, kendi sahsi fikrimi dile getirmek istiyorum nacizane. Kutsal kitapta Tek
yaratim ve Tek Nefs denmistir. “Tek Nefs’ten yaratan, ondan da esini yaratan ve fiziki dlemlerine
kadin ve erkek olarak tiireten”dir. Alem, kainat, insan-1 kebirdir. Tiim ilahi isimlerin birligidir.
Bizler, cismani varhiklar, cokluk goriinenler tiireyenleriz. Ayetlerin manalarina, diisiincede belki
erisemeyiz, ¢c0zemeyiz, ancak goniille hislerimizle ulasmamiz ve anlamamiz miimkiin olabilir. Fakat
bu da kesin ve sabit degil. Her hal ve durumda farkli anlayislara idraklere varmamiz muhtemel, fakat
bu BIR’1igi bozan degil, aksine destekleyendir. Ayetlerin meali, kullar tarafindan, o an hangi “hal” ve
“mertebe” lizerinde iken, manalandirdigi, tamamen kendi miisahade yetkisi iizerinedir. Kaldi ki,
Arapca kelamlarin batini manalari, bildigimizden ¢ok daha derindir ve her mertebe miisahadesi
terciime olarak akseder. Herkes kendi hali tizerine bir yorum yapabilir.

“O her gorenle goriir, her goriinende goriiniir. Alem O’nun suretidir. O alemin ruhu’dur. Béylece
Alem Insan-1 Kebir’dir.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Tekrar konumuza geri donecek olursak; ikinci belirme, ikinci taayyiin olarak bahsedilen ise, ilahi
isimler ve sifatlar olarak ayrilmis olarak belirmedir. Buna a’yani sabite adi verilmistir. Fusiisu’l
Hikem’de, sehadet alemindeki yani goriinen kainattaki tiim varliklar, ilahi isimlerin ayn’idir. Yani
ayr1 bir bedene ve viicuda sahip degillerdir. Hepsi ilahi isimlerin ayn’idir. Ilahi isimlerin mana
itibari ile farkli oluslarindan dolayi, goriinen alemde farklilik ve cesitlilik vardir ve her bir varlik
digerinden farklidir, yani gayr’idir. Sehadet aleminde yani gériinen alemde zahir olan ilahi suretler,
ilahi isimlerin her birinin mana ve anlamina akis ve golgedirler. Bu akis ve golgeler, fizik alemdeki
her bir varligin batindaki hakikati, onlar1 terbiye eden Rabb-i Has’laridir. Rabb-i Has manasi, her bir
ilahi ismin bir insanda ortaya c¢ikmasi, o ismin insanin Rabb’i olmasi anlamindadir. Rab egitim
sistemi goriip gozeten ve imtihanlara sevk eden bir sistemdir. Her bir ilahi isim, insamn Rabb’’idir.

Ilahi suretler ile Hak arasinda ayn’iyet mevcuttur. Bu ilahi suretler birbirlerinden mana olarak
farkli anlamlar icerdikleri icin, aralarinda gayr’iyet mevcuttur.

Ruhlar mertebesi olarak bahsedilen, ikinci mertebede konu olan ilahi suretler, cevher olarak zahir



olurlar. Ancak bu zahir olus, goriinen alemin batimdir.

Her bir ruh kendini, kendi benzerini, kendisinin Rabb’ini idrak eder. Iste bu an, Hakk’in, ilk
gayriyetin ilk zahir oldugu mertebe halidir. Ciinkii kendi kendinin Rabb’ini idrak ettigi anda gayr’i
olmaktadir.

Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?
A’raf/172

Burada ben ve siz kavramlar1 ayrilmis ve kendi kendinin terbiye ve 6greticisi konumunda gayrilik
zahir olmugtur. Buradaki ilk gayriyet, mana bakimindan ayrilik gosterse de, daha asag kademelerde
daha bariz ortaya ¢cikmaktadir.

Bu “ben” seslenisi bir avaz ile ruhlarda bir bilginin agiga ¢ikmasidir. Bir hatirlatma emridir. “Ben,
Sizin” ayrimu aslinda iki viicudun iki ayr1 varligin oldugu anlaminda degildir; aslinda kendinden
kendine bir seslenis, Ben manasinin batin, Siz manasimn zahiri olmasindan dolayl, batimin zahiri
gormesi, zahirin baum goérememesinden kaynaklanmaktadir. Her ortaya ¢ikis zahir ise, bir sonraki
icin baandir. Iste batn olan “ben” seslenisi, zahir olan yine kendine olan ruhlara “siz” hitabi
bundandir. Kendinden kendine olan bir seslenis, bir uyandirma, bir hatirlatma, icsel bir fetih, kesif
manasidir. Iginden igine, 6ziinden dziine, kendinden kendine seslenistir, ancak sembolik olarak, istii
kapal1 “Ben ve sizin” seklinde ifade edilir.

Yaklas ve daha yaklas!

O vakit der ki,

Geldim ve kendimden baska birsey bulamadim.

Geleyim ve kenimden baska birsey bulamayim.

Yiireklerinizi hazirlayiniz, geldigimde kendimden gayri birsey bulmayayim.

Ben, tek, fakat “siz” cogul olarak ortaya cikana, zahirlesene bir hatirlatmadir. Orada aslinda ne
Ben vardir ne de Siz cogulu. Aslinda Tek olamn, Ben ve Siz olarak ortaya cikisidir. Batinda olan
“Ben”, zahiri olana yani yine kendine “siz” olana hatirlatmasidir. “Siz” konumunda ortaya ¢ikan,
zahirlesen ruhlar, “Ben” diyen batindakini géremezler. Ciinkii derecelenmede batinin zahiri gérmesi
miimkiin, zahirin battmm gormesi miimkiin degildir. Ancak hatirlatma tarzinda bir seslenistir. Ortada
bir soru yoktur. “Degil miyim” de bir soru yoktur. Cevap da “Kalu Bela, Sehidna (Evet! Sahidiz)”
yani evet anlaminda bir evet degildir. Orada Zahir olan “Sizin” konumundaki ruhlarin, “Ben”
konumundaki batindaki yine kendi tekligine olan itikadlari, imanlari, kabul edisleridir. Yani her ne
kadar c¢okluk olarak zahirimseniz de, teklik olarak “Ben”siniz manasindadir. Zahirimdeki
coklugunuzun anlami, battmmizdaki Ben olusumdur. Bunun hatirlatmasidir. Ortada bir seslenis, bir
soru ve bir cevap yoktur. Ruhlarin Zat’inda, yani 6zlerinde uyanan bir bilginin, Teklik bilgisinin ateg
almasi, yanmasi ve kor haline gelmesidir. Ruhlar, ne kadar ¢okluk da olsalar, aslinda goriinmeyen
batinlarinda bir “Ben” olan Tek’e ait bilgisini 6zlerinde saklayacaklardir.



fkra! B ismi ile Oku.
Alak/1

Bu da Hakikate yolculuk ettiren bir “hatirlatma”dir. “Oku! ilahi emrinde, arzdan arsa kadar olan
tim hiyerarsi an’da katedilir ve nereye ait oldugunu, Asl’1m bil’irsin! Oku ve degil miyim? Bir ilahi
“emir”dir.

Allah’in Emri, Zat olan Oz’iinden her daim kuvvetlidir. Herseyin bir 6l¢ii ve denge ile yaratlmasi,
“Ilahi Kanunlar” ile yaratldiginin bir gostergesidir. Buradaki “ilahi emir” &lcii ve dengedir. Kendi
Nefs’i de bu emirlere tabidir, Zatindan ve Oziinden, her daim kuvve altindadur.

Misal dlemine yansiyan “ilahi suret”lerin fizik plandaki yansimalariyiz.

Fustisu’l Hikem’de, misal alemi olarak bahsedilen, O’nun, haricte, latif suret ve sekillerde ortaya
cikmasindan dolayidir. Goriinen alemde zahir olacak her bir ferdin, tek tek suretine benzer suretler,
bu alemde olusur. Hayal alemi olarak da adlandirilir. Burada boliinme ayrilma yoktur. Ruhlar
alemine gore daha kaba titresime sahip, ancak goriinen madde alemine gore daha siiptil, latif bir
alemdir. Ruhlar mertebesine gore bu alem, daha bariz ve belirgin sekilde gayriyet halindedir.

Fustisu’l Hikem’de konu edilen, sehadet mertebesi, onun, goriinen alem olarak cisim ve madde
olarak ortaya cikmasidir. Misal aleminde ayrilamayan, biitiin olan, sehadet mertebesinde ayrilir,
boliiniir, bitistirilir. Gozle goriildiigl icin, his alemi ya da sehadet alemi olarak adlandirilmistir. Bu
alemdeki hersey ruh sahibidir. Her bir varlik, Hakk’1n ilahi isimlerinden birinin suretidir, ilahi isim
de, bu suretin ruhudur.

Ilahi isimlerin hepsi birlesip Allah zatinda toplanmaktadir. Buna ayn-1 vahide denir. Her bir ilahi
ismin bu ayn-1 vahide ile bir miinasebeti mevcuttur. Fakat birbirleri ile miinasebetleri bulunmayabilir.
Her bir ilahi isme bir pay, bir hisse diismektedir. Her bir ilahi isim Allah Zat’indan beslenir ve
biitiinlik olarak O’na baghdir. Ancak birbirleri arasinda miinasebetlerinde hisseleri farklilik
gosterebilir. Muhyi ilahi ismine diisen hisse ve 6zellik, Miimit ismine diisen hisse ve 6zellik ile
benzerlik gostermeyebilir. Hayy isminin ortaya ¢ikisi, varliklarda derece derece farklilik ve cesitlilik
gosterebilir. Bu ylizden baz varliklarda hayat gizli, bazilarinda ise asikardir.

Varliklarin bu sekilde derecelenmeleri, Hakk’tan gayri’dir. Her bir varlik Hakk’in bir ismi ile
miinasebette oldugundan dolayi, birbirlerinden de gayr1 olduklar1 gibi Hakk’tan da gayri’dirlar. Bu
ylizden cisimler alemine, yani gbriinen aleme masivallah, gayrullah, siva gibi isimler verilmistir.
Gortinen alemdeki tiim varliklar tek tek, Hakk’1n hakikatine ayn, zuhurdaki yani meydana ¢ikisindaki
suretine gayri’dirlar. Tiim velilerin, erenlerin ortak goriisiine benzerlik tasiyan Muhyiddin Ibn-i
Arabi’ye gore de Mevla Mevla’dir, Kul Kuldur, Mahluk Mahluktur.

Yine Fustusu’l Hikem’de konu edilen, insan-1 kamil, goriinen sehadet olunan alem, ilahi isim ve
sifatlarin tiimiine, hiikiim ve eserlerinin ortaya c¢ikisina miisaittir. Kemali ile hepsi de insanda
olusmus, toplanmustr. Insan varlifimn amaci, Hakk’1n tiim ilahi isim ve sifatlarina cilali bir aynadur.



Hakk ile insan arasinda gayriyet mevcuttur. Kamil olan insan, suurlu olarak, varolus ve yokolusta
yenilenmeyi miisahade edendir. Ancak beser bunu idrak edemeyendir. O herseyi aym ve sabit
zanneder.

Kamil insan, tiim ilahi isim ve sifatlarin zuhuruna miisaittir demistik. Bu nasil gerceklesmektedir?
Eger bunu anlayabilirsek, arif ile adlandirilam biraz daha iyi anlayabiliriz.

An’da varolus ve yokolus gerceklesir. Ve bu olus, olagelen, tiim varliklarin tasarrufunda olmayan,
mecburen dahil olduklar1 bir kanundur. Suursuzca ve idraksizce tiim varliklar bu kanuna tabidir. An
sahibi olan O, varolusu ve yokolusu gerceklestirir ki, yenilenen ve her seferinde yaraim kendi
tasarrufunda gerceklesir. Insan-1 kamil denilen suurlu varlik, tiim ilahi isimleri ve sifatlar1 kendi
Zat’inda yani Oziinde bilme halindedir. Ve kamil insandan bagka bunu bilen yoktur.

Hakk, insan-1 kamil, suurlu ve tasarruf sahibidir. Varolus ve yokolus an’inda, bu olusa suursuzca
dahil olan tiim varliklar ve dahil olan suurlu insan-1 kamil bulunmaktadur. Insan, sereflilik ve Bil’me
hali bakimindan diger yaratilan ve goriinen tiim varliklardan daha tistiindiir. “Biz insan tstiin kildik,
serefli kildik” denmistir. Bahsedilen insanda, tiim ilahi isimlerin biitiinliigiidiir. Bu yiizden insan
suurludur. Suurlu oldugu icin de bilme halindedir. Tek yaratim olan nefs diye gecen ayette, tek
yaratim olan nefs Adem’dir yani Allah batimndan zahirine Hakk olarak goriinmesi, tiim ilahi isimlere
ve sifatlara viicud bulmasidir.

Adem, insan-1 kamil olan, suurludur. Bil’me halinde olandir. Ve varolus olan isimlerle, yokolus
olan isimler, iki olarak ortaya cikar. Yani kutsal kitapta bahsedilen “Tek nefs yaratilir ve o nefsten
alinan parca ile zevcesinin yaratilmasi” manasi budur. Bunlar batinda olanlardir. Goriinen aleme
zahirlegmesi ise “kadin ve erkek olarak tiiredi ve yayildilar” seklindedir. Yani Tek Nefs yaratilir bu
Adem’dir, batindadir; varliklarin varolusunu gerceklestirecek olan olusumun simgesidir. Sonra O tek
nefsten zevcesi yaratilir yani zitti, bu da varliklarin yokolugsunu saglayacak olan ilahi isimlerin
biitiinliigii olan “esi” olarak bahsi gecendir. Goriinen aleme kadin ve erkek olarak yayilis ve tiireyis de
cokluk alemidir.

Rahman olan batindan, rahim olan zahire, rahim olan zahirden yine rahman olan batina, varolus ve
yokolusun, An zamanda gerceklesmesidir.

Insan-1 kamil suurludur demistik; varolus ve yokolus cereyan ederken, insan-1 kamil dahil oldugu
bu kanuna suurlu olarak katilir. Ciinkii yokolusta batindaki Hakk viicudunda ayn olur, uyamr, ama
kendi bir énceki varolusundaki goriinen aleme gayr olur. Varolusta ise Hakk viicuduna fena olur, gayr
olur. Fakat her an tecelli eden bu varolus ve yokolus, izafidir, mutlak degildir.

Kisaca, Fusiisu’l Hikem’de bahsi olan, tiim varliklarin tabi oldugu varolus ve yokolus kanununda,
varolus an’inda Hakk’in gayri olarak zahir yani goriinen olmakta; yokolus ve fena halinde ise Hakk’in
Hakikatine donmekte, aslina riicu etmektedir, Hakk’a ayn olmaktadir. Riicu ve Fena halinde (yokolus)
Hakk’a yani aslina geri donen varliklar, Hak ile ayn olmuslardir. Beka halinde ise (varolusta)
Hakk’tan gayr’1 olmuglardir.

Ilim 6grenen ve goriinen tiim “sey”lerin 6tesinde batn tarafi sezgisel algilayan kisi icin Fusfisu’l
Hikem’de Ibn-i Arabi, salik kelimesini kullanmistir. Once her gériinenin, her varligin, bir ilahi ismin
zahiri oldugunu idrak eder. Devaminda, Fustisu’l Hikem’de, sOyle aciklar: Her “sey” bir ilahi ismin
zahiridir. Zahiri oldugu batindaki isme, ismin batim1 olan sifata, daha sonra da sifatin batin oldugu
Zat’a yani Oz’e dogru kalbi bir yiikselis ve idrak gayreti icinde, Hakk’1n isim, sifat ve Zat’im “kalp
ve basiret” gozii ile miisahade eder. Artik erdemli kisi, her baktiginda gordiigiinii, beser gozii ile
goriinenin disinda, Hakk’in Zat yani Oz, sifat ve isimlerinin ortaya ¢ikmus bir goriiniimii olarak gorme



derecesine ulasmuis olur.

Diinya gozii ile bakilanin aksine, goren bir goze sahip olan erdemli kisi, gordiigiiniin arkasinda daha
ilahi bir yaratimin gerceklestigine tamk olmaktadir. Ciinkii kalp gozii de agilmis, bu da ancak ilim ve
irfan yolu ile gerceklesmistir. Tasavvufta bu yola maarifet yolu denir. Her goriinenin, ardinda
goriinmeyen batini tarafim sezen, bilen kisi, her zerrenin, her olusumun, bir ilahi isme ve sifata ait
oldugunu bilendir. Ve buradan yola ¢ikarak, her varligin tek tek, bir ilahi isme, oradan bir ilahi sifata
ve en sonunda da Oziine dogru kalbi bir yolculuk yapar.

Bu yolculuk manevi anlamda “mana” yolculugudur. Erdemli kisi artik “sey”lerin gerisindeki
gerceklige, hakikate ulasmustir. Tiim gordiigiinii, anlayacak, idrak edecektir. Bundan gayri Oz’e ulasan
Hakk’a ulagmus, Hakk gozii ile gormeye baslamuistir. Hakk goziiyle gordiikten sonraki mertebe ise,
Hakk’in goziinden gormektir ki, arttk o erdemli kisi, bir maarifet ehlidir. Ve artk beser gozlerle
bakan ancak, batin gozlerle alemi seyredalan bir arif olmustur. Herkes gibi goriinen, ancak herkes gibi
olmayan bir ulasan, eren olmustur.

O hasretle doner tim kainat, gezegenler, yildizlar daima harlhidir bitmez tikkenmez enerjileri ile.
Ruh ile madde ask ile hayat bulur alemlerde.

Hayiflanma ve kibir, insami ya 6ldiiriir ya siiriindiiriir! Oniine bak ve yiirii! Unuttugu icin
hayiflanmayan, hatirladigi icin kibirlenmeyen bir HATIRlama.

Hak yolu, atesten gémlek kusanip, kildan ince kilictan keskin yolda yiiriimektir. Bin defa zuliim
gorsen bir defa “ah” dememektir.

O karanlikta, 15181 ile aydinlananlar, birbirleri ile “selam”lasiyorlar. Ciinkii onlar “sahip”lerdir.
Yol uzun ama izafi. Ciinkii O, her bir anda farkli tezahiir eder. Ciinkii O her an ayr bir se’ndedir.
Miilk kimindir denir? Uzaklik, Miilk sahibinin bilmedigi bir kelime. Goriinenin ardindaki hakikate
ulagma, goriineni batin gozii ile nazar etme, goriinen her zerreyi, Hak gozii ile gorebilme nasibine
ulagsma, Hizir bakisi, bir nebi bile bu bakisi zaman zaman kaybeder. Ancak Hizir bakisi yani Ayn
bakis1 hep daimdir. Ciinkii o 6liimsiiz olamn bakisidir. Oliimsiizliie mazhar olan, mansurlasamn
bakisidir. Evveli ve ezeli, basi ve sonu BIR olan bir Hak Nazar: ile bir bakistir.

Arif konusunu bashi basina bir béliimde isleyecegimiz igin, simdi ilahi isim ve sifatlarin
aciklamalarina geri donelim.

Ozde, hakikatte, bir olan tiim isim ve sifatlar kendi mana ve anlam iceriklerine gore farklilik
gosterirler, bu yiizden ¢ogalirlar. Fusisu’l Hikem’de verilen érnek aynen sudur: Alim, Semi ve Basir
diye adlandirilan ilahi isimler, Oz’de Birdirler ve Hakk’da toplanmuslar, birlesmislerdir. Ancak
anlam itibariyla “Bilen, Isiten, Goren” farkli farkli manalar icerir. Bu yiizden birbirleri ile gayr’1lik
olustururlar. Oysa Oz olan Zat’ta birbirlerine ayn’dirlar. Mana itibari ile gayr’1 olan ilahi isimler,
Oz’de ayn’dirlar. Her bir ismin zahiri olan dlem ve kamil insan da, batndaki ilahi isme gayr’dur.
Alem ve kamil insan da, zahirde birbirlerine 6z itibariyla ayn, mana ve hareket, meydana vurus ve
ama¢ bakimindan ise gayr’idirlar.

Cok basit bir 6rnek verecek olursak, bir tasin atomu ile insan atomu birbirine denktir. Yani atom
tektir. Oz itibariyla insan ile bir tas birbirlerine ayn, mana, sekil ve amac bakimuindan ise gayr’1dirlar.
Tiim insanlar da, Hakk’da bir olan ilahi isim ve sifatlarin zahirdeki goriiniimii olarak, birbirleri ile 6z



itibari ile ayn’dirlar, ancak sekil ve ama¢ manasi ile gayr’idirlar. Herkes birbirinden gayr’idir,
goriiniis, mana ve ama¢ bakimindan. Oysa Oz’de ayn’dirlar. Insan ve alemde 6z olarak birbirlerine
ayn, sekil ve ama¢ manasinda gayr’idirlar.

Ayn’iyet ve Gayr’iyet konusu, Fustisu’l Hikem’de, daha iyi kavrayabilmemiz icin Orneklerle
aciklanmis ve genis yer verilmisgtir.

Bunlardan biri buhar-buz 6rnegidir: Buhar, daha siiptil ve gozle goriilmez. Mertebesine gore,
degisen hava sartlariyla girdigi rezonans neticesinde, bulut olur gozle goriinebilen, daha sonra su olur
elle de tutulabilen ve en sonunda donup buz haline gelir. Buhar, buz olana kadar belli derecelere ve
sartlara baghdir. Derece derece sekil degistirir ve dontgiir. Ancak 0z bilgisinden higbir sey
kaybetmez. Degisim ve doniisiim de onun bilgisini eksiltmez. Buhar ve buz, 6z itibariyla birbirlerine
ayniyet, sekil ve sart durumuna gore de birbirleri ile gayriyet mevcuttur. Bu ¢ok basit bir ornektir
ancak su bakimdan farklidir: Buhar derece derece buz oldugunda buhar yoktur buz olmustur yani
tamamen bir doniisim gerceklesmistir. Oysa Mutlak yani, la mertebesinde olan, Ezelden ve Ebedden,
Alemlerden gani olan O, kendi hali iizerinedir. flahi suretler ile goriiniir olur. flahi suretler de, éziinde
Bir olan Hakk ile yani, ilahi isim ve sifatlar ile goriiniir hale gelir. Her bir ilahi isim ve sifat da,
goriinen alemde zahir olur. Bu doniisiim ve asagilarin asagisina kadar olan derecelenme, katmanlar,
bir eksilme ve bir yok olug, tamamen doniigiim degildir. Yani buharin buza doniistiigiinde buhardan bir
eser kalmayis: gibi degildir. Alemlere kadar inen zahirlesmede, Mutlak olan O’nda ve sonraki
herhangi bir gortintimde, bir eksilme ve boliinme mevcut degildir.

Ibn-i Arabi’nin iizerine basa basa tekrarladif su soziinii tekrar belirtmek isterim. “Hakk Hakk’tir,
Mahluk Mahluk’tur.”

Fustsu’l Hikem’de cekirdek - agac¢ ornegini de vermistir. Tohum topragin en karanliklarina
atildiginda, zamanla fidana, govdeye, dallara, yapraklara ve meyvelere kadar derecelenerek
gelisecektir. Iste o tohum daha heniiz zerre kadar iken, tiim bu olacaklar, tohum icinde bir “kuvve”
olarak vardi. Ancak batin haldeydiler. Ciinkii zerre kadar tohum icinde bulunan bu kuvve, heniiz
ortaya ¢ikmamisti. Zamanla, tedri¢ yasasi geregi gelisti, serpildi ve agac¢ haline gelerek meyve verdi.
Ve meyvenin icindeki cekirdek de, yine “kuvve” tasiyarak, topraga gomiildiigiinde yine terdicen
gelisecek ve bir agaca ve meyve vermeye kadar giden silsile icine girecektir. Yani her bir tohum
icinde, meyve veren aga¢ ve o agacin meyvesindeki ¢ekirdekteki tohum, herbirinin kuvvesidir.

Iste cekirdek ile agac arasinda, hakikat geregi ayniyet s6z konusudur. Ancak, agac cekirdekten
meydana geldigi, hatta agacin meyvesinde yine bir cekirdek mevcut oldugu halde, unsur, sekil ve
amag ile birbirlerine gayr’idirlar.

Fustisu’l Hikem’de en ilham verici orneklerden olan ayna sembolii de vardir. Ortada bir insamn
durdugunu ve etrafinda cesitli aynalar mevcut oldugunu diisiinelim. Bu aynalar i¢ biikey, dis biikey,
cesitli renklerde ve en boylarda olsun. Ortada duran kisi Hakk olsun ve aynanin her birinde beliren
de bir ilahi isme sifata tekamiil etsin. Aynadaki goriintiiler ile o sahis ayniyet durumundadir. Oysa
sahis ile goriintilerdeki mana ve amac, sekil ve goriintii bakimindan gayriyet mevcuttur. Aynalarin ve
goriintiilerin sayisinin sonsuza gitmesi ya da birkac tane olmasi arasinda hicbir fark olmayacakur.
Sadece sekil ve goriintii olarak cesitlilik gosterecek, ancak ortada duran sahista bir eksilme ve
cogalma olmayacakutr. Ortada duran sahis tek ve birdir, yansimasi sonsuza kadar bile gitse bu bir
cogalma ya da eksilme, sahsa bir zarar ya da fayda getirmeyecektir. Fakat sahis, her bir aynada
kendini farkli gorecek ve tamyacaktir. Miithim olan ise budur. Her bir yansimada kendini tamyacak ve
bilgisini tatbik edecektir. Aynalar1 kirsamz, boyasamz, kiicliltiip, biiylitseniz, egip biikseniz de,



ortadaki sahsa hicbir sey olmayacak, daima aym kalacakur.

Rab ile Kul, Hak ile Alem, Isimler ile Mahluk arasinda ayniyet ve gayriyet, érnekteki gibidir. Oz
bakimindan ayniyet, mana ve ama¢ bakimindan gayriyet mevcuttur. Bu, aralarindaki iliskiyi
zedelemedigi gibi bir eksilme ve cogalma da yaratmayacaktir. Yine Rab Rab, Kul Kul, Hakk Hakk,
Alem Alem, ism’ler ism, Mahluk da Mahluktur.

FusGisu’l Hikem’de bahsi gecen diger ornek ise golgedir. Golgeyi iyi anlayabilmemiz igin
hiyerarsiyi de iyi anlamis olmamz gerekir. Daha 6nce de bahsettigim gibi, Fustisu’l Hikem’de bir
hiyerarsi mevcuttur. Goriinen tim alem ve varliklar, misal aleminin golgesidir. Misal alemi (ilahi
suretler), ruhlar aleminin golgesidir. Ruhlar dlemi A’yan-1 Sabite (ilahi isim ve sifatlar) dleminin
golgesidir. A’yan-1 Sabite, Ilk Taayyiiniin (Zat, Oz, tiim isimlerin birligi ve tek olusu) gélgesidir. 11k
Taayyiin, La Taayyiin’iin (bilinmeyen, bulunamayan nokta, A’ma mertebesi) golgesi durumundadir.

Ve boylece, icinde bulundugumuz alem, Hakikatin Hakikatinin golgeleri durumundadir. Bu
golgeler, Oz’de hicbir eksilme ve cogalma yaratmaz. Hakiki Viicud ve gblgeleri, en son goriinen
icinde bulundugumuz alem. ibn-i Arabi’nin eseri olan Fusfisu’l Hikem’de bu gdlge ornegine, cok
genis yer verilmistir.

Sahis ile golgesi arasinda, sifatlarimi tasidi@i manada ayniyet vardir. Ancak sahsa yapilan bir
miidahalede golge bir zarar gérmez. Golge de diyelim ki 1slatilsa, sahis 1slanmayacakur. Isik ile
ayarlandiginda golge uzar ve kisalir ise de, sahisa herhangi bir zarar gelmeyecektir. Sahis yine oldugu
hal iizerinde kalacakur. Iste bu yiizden golge ile sahis arasinda gayr’iyet s6z konusudur.

“GoOrmedin mi, Rabbin golgeyi nasil uzatti.”
Furkan/45

Golgeden maksat goriinen alemdir. Goriinen alem uzar ve kisalir, ancak Rab bundan etkilenmez.
Golge uzayip kisalsa, yani degisime ugrasa, asli olanda hicbir degisiklik stz konusu olmayacaktir.

Fustsu’l Hikem’de, su 6nemle vurgulanmistir: Ne kadar orneklerle belirtmeye calissak da, Hak ve
goriinen alem arasindaki ayniyet ve gayriyetin hakikatine ulasmamiz miimkiin olmayacaktir. Ciinkii
ornekler, ancak anlayisimiz dogrultusunda kiiciik bir mana katacaktr zihinlere. Ancak asla, hakikate
eristiremeyecektir.

flahi boyutlar

ibn-i Arabi ilahi boyutlar1 anlatirken Hazarat-1 Hamse-i Ilahiye terimini kullanmistir. Kelimeye
yiiklenen ¢ok derin ve batin anlamlar vardir. Bunun ne manaya geldigini miimkiin mertebe anlayislara
uygun olarak aciklamaya calisalim. Konularin tekrari, tamamen anlagilir olmas: igindir. Ozellikle
aciklamak istedigim husus sudur: ibn-i Arabi 6gretisinde, felsefesinde ve eserlerinde acikca belirttigi
gibi, “alem” denilen yerler, Hakk’1n ilahi isim ve sifatlarinin zuhur yerleridir. Yani sonsuz ilahi isim
ve sifat, alemler olarak kendini aciga vurur, belirir ve isaret bulur. Hakk Zat’1 sonsuzdur, ilahi isim



ve sifatlar da sonsuzdur. Sonsuz olanin ilminin gériinmesi de sonsuz olacaktir. Bu yiizden rakamsal
olarak ifade edilen hersey aslinda zihinlerimize ve diisiincelerimize biraz anlam katmasi igindir.
Yoksa ilahi sonsuz ise, yansimasi da sonsuz olacakir.

Ibn-i Arabi, Fus@isu’l Hikem’de alemlerin hicbir zerresinde “viicud kokusu yoktur” diye
belirtmistir. Koku burada “goriilmez, bilinmez manasinda kullamlmustir. Yani tek Hakk viicudu
vardir, Vahdet-i viicud anlayis1 olarak. Ne baska bir beden, ne insan bedeni ne de cisim viicudu
vardir. “Viicud Yoktur” anlaminda “Viicud kokusu duyulmaz” denilmistir. Viicudu olan her varlik,
ilahi suretler mertebesindeki “Ilahi Suret’lerin yansimasidir. Ihlas Suresi’nde “dogmamus ve
dogrulmamis” soziiniin manast budur. Dogmak ve dogrulmak, viicudun ikilesmesi ve
sonsuzlagmasidir. Sonsuz viicud yoktur. Tek viicud vardir ve tiim alemler, goriinen hersey o Zat’in
ilahi suretinin yansimalaridir.

Her bir alem ve o alemlerde cokluk olarak goriilen varliklar, ilahi isim ve sifatlarin belirmesidir.
Yani ilahi isimlerle varliklar ¢cokluk alemlerinde belirirler. Her bir isme denk gelen bir belirme s6z
konusudur. Ilahi isimler iki kisimda kendini gosterir: Var eden ilahi isimler, yok eden ilahi isimler.
Varliklar, alemlerde var eden ilahi isimlerle varolurlar, yok eden manasina gelen isimler ile de yok
olurlar. Bu varolus ve yokolus, AN zamanda gerceklesir. Ve her bir varolus ve yokolus siirekli
yenilenir. Biri digerinden farklidir. Her an yeni bir varolus ve yokolustadir. Yaradilis an zamanda
yenilenir. An zamanda yeni yeni suret ve goriintiilerle belirir, varolur. iki varliga aym tecelli olmaz,
ayni varliga da iki defa benzer tecelli olmaz.

ibn-i Arabi eserlerinde, bir “son” olmadigim énemle vurgulamistir. Alemler icin de on sekiz bin
alemden bahsetmis, diinya aleminin de o alemlerden sadece biri oldugunu aktarmustir.

Bu on sekiz bin sayisi aslinda sonsuz olan ama belirtilen rakamlarin oldugu alemlerin hepsi,
Hazarat-iil Hamse yani “Bes ilahi Mertebe” “Bes ilahi Boyut” adi altinda toplanmustir.

Boyutlar1 anlatmaya gecmeden ¢nce, burada kiiciik bir hatirlatma yapalim. Hamsei Arapca bir
kelimedir. “Bes” anlamina gelir. Kendi bagsina bir kelime anlamu yoktur, ancak baz harfler ile
beraber kullamldiginda, o harflere anlam katar. Ornegin, Elif harfi ile kullamldiginda, Elif harfinin
iizerinde yer alirsa “E” harfi, alanda yer alirsa “I” harfini meydana getirir. Kendi basina bir anlam
olmayip, baz1 harflerin yamnda yer almasi ve bes rakamum simgelemesi, neden Bes ilahi Boyut
oldugunu daha iyi anlatmaktadir.

Bes ilahi boyut / Bes ilahi alem

flk Alem: Gayb

La mekan yani hakkinda hicbir fikre ve diislinceye sahip olmadigimiz, olamadigimz A’ma
Mertebesi, O ve Mutlak olarak bahsedilen Mertebe, diye bahseder Ibn-i Arabi Fusiisu’l Hikem
eserinde. Viicud-u Mutlak, La-taayyiin ismini de kullanmustir. Gayb-1 Mutlak ad1 da verilir. Alem-i
Lahut, Sirayet Alemi, Itlak Alemi, Mutlak A’ma, Sirf Viicud, Mutlak Viicud, Ummiil Kitab,
Gayblarin Gaybi olarak da isimlendirilir.

Gaybin anahtarlar1 O’ndadir. Gaybin Anahtarlarim O Bilir.



En’am/6

Hakikatin Hakikati Noktas1, Bulunamayan, Bilinemeyen Nokta. Ne makam, ne mertebe, ne isim, ne
resim, ne suret, ne sifat vardir. O alemlerden ganidir. Yani heniiz belirme ve tecelli s6z konusu
olmamistir. Hakkinda hicbir sey bilmedigimiz, bilemeyecegimiz, hicbir yaratilmus varligin
yaklasamadigi Gayb alemidir. Mutlak’in Gizli Hazine oldugu, O vardi ama onunla hicbir seyin
olmadig gayb alemidir. Hz. Ali’nin manalandirdigl anlatim, gayb alemi icin sudur:

“El AN kema kan!” Bu AN o AN’dir.
Hz. Ali

An sahibidir, An’da kendi vardir, bagka bir sey yoktur. Bu AN ve O AN gibidir. Tiim alemlerde ve
boyutlarda meydana gelen zaman kavrami, AN kavram icinde yok olur. An vardir baska bir sey
yoktur.

ikinci Alem: Ceberrut

Ik Taayyiin, ilk Belirme, Zat denilen mertebedir. Allah ismi ile tiim ilahi isim ve sifatlarin bir
oldugu mertebedir. ibn-i Arabi, bu mertebe icin “ilk Gélge” manasim da kullanmistir. Vahdet, zuhur-1
evvel, berzah-1 evvel manalar: da yeri geldigince adlandirilmstir.

Ceberrut alemi olarak bilinir. Birinci Tecelli, Birinci Belirme, Birinci Isaret, Ilk Akil, Ilk Cevher,
Biitiin Ruh, Kitab-iil Miib’in isimleri de kullamlir. Ummiil Kitab’da toplu olan hersey, bu mertebede
ayrilmaya baslar. Isimler Alemi, A’yan-1 Sabite, Mahiyetler Alemi, Berzah dlemi olarak da bilinir.
Herseyin “kiill” oldugu yani biitiin oldugu makamdir.

Uciincii Alem: Melekut

Ikinci Taayyiin, ikinci belirme, vahidiyyet mertebesi, ilahi suretler denilen mertebedir. ibn-i Arabi,
Fustisu’l Hikem eserinde, tiim varliklarin hakikatleri, bu mertebeki suretler olarak goriiniir demistir.
Buradaki ilahi suretler cokluk olarak ilk defa ortaya cikmuslardir. Ve her bir ilahi suret, varliklarin
hakikati olan, onlar1 terbiye eden Rab’leri olarak ortaya cikar. Ibn-i Arabi tarafindan &nemle
belirtilen su konuyu tekrar etmekte fayda var: Goriinen alemde beliren tiim varliklar, bu mertebede -ki
buna ayan-1 sabite adi1 verilir- akisleri ve golgeleridir. Yani goriinen alemdeki tiim varliklar, ilahi
suretlerin golgesidir. Gorlinen alemde viicud yoktur, viicud olarak goriinen hersey, ilahi suretlerin
golgesidir. Tasavvufta rahman nefesi olarak da manalandirilir.

Misal alemi, hayal alemi olarak da bilinir. Sehadet yani goriinen alemdeki her varlik, énce bu
alemde sekillenir. Ve bu sekiller, goriinen aleme akseder, yani fiziki alemlerindeki her varlik, misal
alemindeki suretlerin golgesidir.

Uclii Erdem, U¢ Erdem.

Elif Lam Mim.

Bas Erdem, Ikinci Erdem’in icinde, Ikincisi de, Sonuncu Erdem’in icinde. Son, ikinciye

erisemez, ikinci de Bas’a.

Bas Erdem ikisinde de, ama hig¢biryerde.

Ikinci ile Ucgiincii, O’nun Ayn’1.



Dérdiincii Alem: Sehadet (Miilk)

Miilk alemi, halk alemi, hisler alemi, felekler dlemi, sehadet dlemi olarak da adlandirilan alemdir.

Istek ve arzular, tiim madenler, nebat ve hayvanlarin tiimiinii kapsar.

Gortinen hersey, daha dogrusu gordiigiimiize sahit oldugumuz hersey, cokluk alemi, ¢okluk olarak
yansiyan, parcalanan, béliinen, yayilan ve tiireyen alemdir. Kendisinden 6nceki dort alem, bu alemin
gaybidir, batimdir.

Miilk, Melekut, Ceberut, Lahut dort alem, dort hazret, dort derya, ezeli ve ebedi yoktur. Sonsuzdur
ve ilahidir.

O giin miilk kimindir? Tek ve Kahhar olan (lillahil) Allah’indir.

Mii’min/16

G0z acip kapayana kadar meydana gelen bu alemlerdir. Bu alemler yoktan degil, Zat’in tecellisi,
yani yansimasindan meydana gelmistir. Lahut’ta yani A’ma mertebesinde, gizli ve bilinmez iken, Zat-
Oz-Allah olarak belirdi ve Hakk olarak viicuda geldi. ibn-i Arabi, alemler icin sunu belirtir: “Hakk,
Alem’dir. Tiim dlemler bir Nur deryasidir, cosup dalgalanarak tecelli eder.”

Tiim dalgalanma Zat’tan gelir, yine Zat’a geri doner. Bir eksilme, kopma, durulma, ayrilma durumu
s0z konusu olmaz. Bir biitiin olarak dalgalanir. Zat’in kendisinden yine Zat’in kendisine dogru, ilahi
bir dalgalanmadir. Nur Zat’1 aydinlatir ve tiim alemlerin yiiziine vurur, gerisinde kalan golgesi diger
alemi zahirlestirir. Her zahirlesen nura yiiziinii doner ve arkasinda kalan golgesinden diger alem
zahirlesir. Her bir alem zahirdir, digerinin batimdir.

Ilahi Dalgalanma, Bulunamayan Nokta’dan cikan dalga, cisimlere kadar yol kateder, tekrar ilahi bir
dalga ile Nokta’ya ulasir. Her bir dalgalanmada ne bir kopus, ne bir eksilme, ne bir azalma olur. Her
bir dalga Oz’den Oz’edir.

O dalga ki, ilahi bir ask ile mana {izerinde belirtiler ile seyrederken Nokta’dan, ortaya cikar her
zerreye, tekrar kavusacagi AN’1n 6zlemi ile yanar da yanar.

Ene’l Hakk diyen, coklu sistemlerin ve zekalarin kelamu olur ancak. Dil sdyler ama ya idrak?
Gercek mahiyeti ile sdylendigi vakit, dag tas titrer, tiim alemler titresir. Bu idrakin, kavrayisin
disinda s6z beyan etmek taklitte olur. Ciinkii nasil bir yaratim ve nasil bir hal var anlayamiyoruz.

Hallac-1 Mansur der ki “O’nu tanimladigin an taniyamamigsindir”. Clinkii O’nun sekil ile suret
ile bir ilgisi yoktur, O daima insanda ag1ga ¢ikar, zuhur eder ama insan degildir. Insan da O olamaz.

Biitiin isler O’na dondiiriilir.

Hud/123

Allah’in herseyi ilmen ihata etmis oldugunu bilmeniz i¢in Emir, yedi kat gokler ve yerler

arasinda devamli iner.
Talak/12

Ibn-i Arabi’nin Zat’in kendisinden Zat’in kendisine olan yolculugu ilahi bir dalgalanma olarak
nitelendirmesini destekleyen ayetlerdir.

Besinci Alem: Adem (insan-1 Kamil)
Ve Ademe biitiin esmay1 ta’lim eyledi, sonra o “dlemini” melaikeye gosterip «Haydin davanizda

sadiksamz bana sunlar1 isimleriyle haber verin» buyurdu
Bakara/31

Kur’an’da, Adem’e esma ogretilmeden once Adem, oOgretildikten sonra Alem oldugu acikca
vurgulanmistir. Adem kuru balciktan yaratilmus ve ona sonsuz kudret olan Ruh tifiirtilmiistiir.



Yukarida bahsedilen tiim alemleri hiiviyetinde toplayan, tiim alemleri kapsayan, biitiin mertebelere
cami olan insan-1 kamildir. “Ism-i Azam” Hakk’1n tiim ilahi isimlerine verilen isimdir. Insan-1 Kamil
de “Miilk, Melekut, Ceberut ve Lahut” alemlerinin tiimiinii kapsar.

Mekana sigmayan O.

Ama ayni AN’da her yerden goren O.

Ne icimizde ne disimizda ama heryerden kugatan O.

Alemlere géklere ve yerlere sigmayan O.

Ama insan gonliinde sultan O.

Zahirde ve batinda, insan-1 kamilin kusatmadig hicbir mekan yoktur. Insan-1 kamil herseyde hiikiim
yiiriiten ve herseye ayn olandir. ibn-i Arabi, Futuhat-1 Mekkiye eserinde, bunu bir 6rnek ile
aciklamistir:

Insan-1 kamil, on sekiz bin alemi, o alemlere dahil olup, on sekiz bin goz ile seyreder. Tiim
alemlerin sahibidir. Her bir alemi, ayr1 bir his ile, g6z ile seyreder. Duygular alemini zahir gozii ile,
mahlukatlar1 akil gozii ile, manalar1 kalp gozii ile seyreder. ibn-i Arabi, eserinde, dzellikle sunu
belirtir: “Zahir gozii ile manalari seyredecegini zannedenler yanilirlar.”

Hakikatte alemlerin sayis1 kesin degildir. On sekiz bin olarak belirtilen rakam, sadece tahminidir.
Diger kaynaklara bakildiginda Hac1 Bektas-1 Veli alemlerden yetmis iki bin olarak bahsetmistir.

Ibn-i Arabi, Futuhat-1 Mekkiye’de bir dlemin 6rnegini sdyle aciklamustir. “Miiheymin melaike.
Onlar halk olundugundan itibaren, Hakk’in Cemalinden bir an gézlerini ayirmayip giizelliginde
hayran kilinmis ve hayran olmuslardir. Onlar ki, ne dlemin, ne ademin, ne iblisin varligindan
haberdardirlar. Halk olundugundan bihaberdirler, sadece gozleri Hakk’in giizel cemalini goriir ve
bilirler.”

Tiim alemler, insan-1 kamilin gonliinde yer alir. Yerlere ve goklere sigmayan Hakk, insan-1 kamilin
gonliine sigmustir, orada oturur ve orada sultanlarin sultamdir.

Ilahi sevgiyi kase kase ictim, ne sarab tikendi ne de ben kandim.

Bayezid-i Bistami

Ibn-i Arabi, Futuhat-1 Mekkiye’de, “Mii’min, Mii’'min’in aynasidir” diye belirtir. Buradaki
miiminin birisi insan-1 kamil, diger miimin Hakk’tir. Aciklamasi ise sdyledir: “Insan-1 kamilin gonlii,
Hakk’1n aynasidir.”

O her gozden gortir, her zerreden bakar.

Lakin is O’nu goren gozlere shb (sahib) olabilmekte.

Gortinenin ardini gorebilmek herkese nasip olmaz.

Insan-1 kamil tiim makamlarin timiidiir. Beser asagilarin asagisindan, makamlara yiikseldikce, bu
makamlar1 zevk ve hal ile yasar. Yoksa her bir makam 6lciilebilir ya da kiyas ile yasanmaz. Ciinkii
her bir makam “kalbi”dir. Her bir makamda, mertebede, zevk ve hal yasamr. O zevk ve hal
anlatilamaz. Ancak kudretli bir s6z ile kelam ile sekil alir, siirsel bir ifade ile aktarilir. Bu aktarimlar
ancak ve ancak idrak edebilenleredir. Digerleri icin siirden 6te bir anlanm degildir. Makamlar1 zevk
ve hal ile yasayarak anlatanlarin sozlerini ancak ona yakin olanlar anlayabilir ve idrak edebilir. Bir
kisinin yasadig1 ile diger kisinin yasadig1 farklilik gosterir. Bu yiizden makamlar ve mertebeler
“zevk” ile bir hal lizerine yasanir. Bu mertebe ve makamlar1 zevk-i hal ilizerine yasayanlar oldugu
gibi, miisahade edenler ve gordiiklerini aktaranlar da bulunur. Onlar da makamlar arasinda seyyah
olmus, seyr halinde, miisahade ettigini aktaran ehil ve ilim sahibi kisilerdir. Hicbir makamin sahibi
degil, ancak tiim makamlar1 miisahade eden ehil kisilerdir.



Bizler, bir zamanlar Yiiksek Harfler idik, “kainat satirlar1” arasina indik ciimleler olduk.

Fustisu’l Hikem

Ibn-i Arabi Futuhat-1 Mekkiye eserinde der ki: “Kainat, satir aralaridir. Biz manada bir harf
iken, O satirlara indik ctimleler olduk, geldik yine kendimizi ve kainat kitabini okumaya.”

Yine Futuhat-1 Mekkiye’de, insan-1 kamilin, Kur’an-1 Kerim’de hurufat olarak gecen ELIF, LAM,
MIM’in bir adi oldugundan bahseder.

Elif, Lam, Mim, bu kitapta siiphe yoktur.

Bakara/1-2

Okunmasi gereken ii¢ kitap; insan-1 kamil kitabi, alem kitab1 ve Kur-an’1 Kerim’dir. Fakat su da bir
gercektir ki, okunacak kitap insandir énce. Giinkii insan kiilliyen alemdir. Alem de esyalar olarak
cogalir. Oku yani Ikra! ayeti, tamamen once kendini oku anlamindadir. Once insan vardir. Hicbir
kitap insandan 6nce gelmemistir. Kitap baslibasina bir ise yaramaz. Onu okuyacak bir insan yok ise,
hicbir seyin bir degeri yoktur. Once insan vardir, sonra dlem, sonra okunacak kitap vardir. Giinkii
insan da, her hiicresi, her atomu, ayet ayet islenmis ve yaratilmistir. Ve gogsiine ilahiligin kudreti
konmus, burnundan da ruhu iiflenmistir. Insandan daha serefli bir mahkulat var mudir? Ancak su da var
ki, “asagilarin asagisina gonderdik” soziinii hatirlayarak, fiziki alemdeki insana bakip degerlendirme
yapmak “neresi serefli” dememek gerekir. Yani balig tavada ya da agacta degerlendirmeye kalkmak,
onun ¢ok yeteneksiz oldugu zanmmni desteklemez. Balig1 suda degerlendirirsen, cok basarihi bir yiiziicti
ve nefes alan canlidir. Ancak karada fazla bir yetenek sergileyemez. Balig1 agacta degerlendirmek,
arizidir. Onu su i¢inde degerlendirip yeteneklerini bulacaksin. Bu degerlendirme cevheridir.

Nefs

Ibn-i Arabi, Futuhat-1 Mekkiye eserinde, nefsten Hakikat-i Nefs olarak soz eder. Tiim niifusun
hakikati, Hakk’in nefsi olan nefs-i vahidedir. Yani tek bir nefs vardir o da Hakk’in nefsidir. Hatta
insanlarin suretleri de dahil, Hakk’in goriindiigii nurlaridir. Nefs-i ciizzi denilen insanmin nefsi, kisinin
kendi nefsi, Kiilli Nefs’in suretlerinden bir surettir. Nefs-i kiilli denilen Biitiin Nefs, insan-1 kamilin
nefsidir. Insan-1 kamil nefsi de, hakikatinde Hakk’1n nefsine ayn’dr.

O sizi Tek Nefs’ten(Nefs-i Vahide) yaratan, ondan da zevcini yaratandir. Ondan da arzda erkek

ve kadin olarak tiireden ve yayandir.
Nisa/1

Nefs, biri Hakki digeri halki olmak iizere iki yonliidiir. S6yle agabiliriz: Nefs biri hakikat, digeri
yaratilmis olarak iki yonliidiir. Yaratilmiglar olarak nefs bize 6zeldir. Yani her bir kisinin kendine ait
nefsi vardir ancak bu nefs kiilli nefsten ortaya ¢cikmustir. Hakikatte, batinda, Hakk’in ayn’1 olanlariz.
Ancak fiziki alemlerinde, her bir ilahi isim ile goriinenler olarak, bedenleniriz.



Adem yaratildi ve ona nida edildi “Gel cennetime gir ve sonsuz hayat str”

Adem Cennette makul bir hayat stiriiyordu. Ancak kendini goremiyordu, elleri ile dokunarak
kendini tamimlamaya ¢alisiyordu,

Iste 0 an “Sana, senin cinsinden, kendini gorebilecedin bir es var edilecek” nida edildi.
Gontil seviyesinden bir parca ile Zevcesi, artik ona Ayn idi.

Yaratilmis alemdeki her varlik, her bir nefeste ilahi isim ile belirir. Hakk daima ebedden
tecellidedir, yani isaret bulmada, ortaya ¢ikmadadir. Her nefeste bir ortaya ¢ikis olan varlik alemi,
cok kisa bir zamanda gerceklesir. Oyle ki, zaten idraklerimizin 6tesinde bir zamanda gerceklesen bu
meydana vurus, heniiz biri daha varlikta iken digeri hayali ile batindadir. Hayali batinda olan, zahirde
belirir iken, bir digeri yine batinda hayali olarak varolur. Bu halk olanlar tarafindan asla fark
edilebilecek bir idrak degildir. Yani hi¢bir 6liiml{i, bunu anlayamaz. Kayaya bakan biri yiizlerce yil
orada kaya olarak goriir, oysa cok kisa siirelerde, ilahi nefesle, o kayamin yaratilis1 yenilenir. Her an
zamanda o kaya degisir, yenisi yaratlir. Yaratlis Ol ile baglams ve sonsuzca devam etmektedir. Bu
O’ndan geldik O’na doneriz ayeti yorumudur.

Hersey bir an’dir. O an’da hem 6liim vardir hem dogum. Zahirde dogan, batinda 6lmiis, batinda
dogan zahirde 6lmiistiir. iste sah damarindan yakin olan, insana 6liim kadar yakindir. “Ben yakimm”
diyen, insana 6liim kadar yakindir. Her batinda varolan i¢in zahirde 6liim meydana gelir ama An’da
yine batinda 6liim meydana gelince zahirde ortaya ¢ikma, belirme gerceklesir. Ve insana sah
damarindan daha yakin olan, 6liim kadar yakindir. Ciinkii An zamanda zahirde 6len, batininda O’na
geri doner, yani aslina kavusur. Yine An’da batinda 6len, zahirde belirdiginde, varlik aleminde
varoldugunda O’ndan ayrilmistir, O’ndan gelmistir. O’ndan gelen O’na déner ve bu An zamanda olur.
Varoluglar ve yokoluslar hepsi An’da gerceklesir.

Hersey Batin’dan Zahir’e dogru ¢ikar,

Batin’in sicak havasi, Zahir’in soguk havasini isitir,
Sonra,

Zahir’in soguk havasini, Batin’a ceker.

Kotilik dedigimiz, isimlendirdigimiz sey, cokluga baghdir, cokluk yansimadir, gecicidir; asli
olmadig icin, kotiiliiglin varolugsal yeri yoktur. Ser varolussal degildir. Varolan tek sey “Hay”dur,
Hayir’dir yani Hakk’tir. O’nun olmadigl an’da, gecici olarak ortaya ¢ikan durum, “ser”dir. Hayir da
serr de Allah’tan sozii bundandir.

Varolan sadece Bir’dir. Kalp atisinda, ya da nefes almada, bir an icin “Bir” Batin’da
varoldugunda yani Hakk oldugunda, geride kalan zaman diliminde “batil” her yeri kaplar. Yani hava
sogumus olur. Gegici ve soguk hava, batindan yeniden rahmet ile sicak havanin disari iiflenmesi ile
1s1ir. Hakk yeniden zuhur etmistir.

Ibn-i Arabi, Futuhat-1 Mekkiye eserinde, “Her varlik kendi hakikatinden mahrumdur. Kendi

nefsine de hakim degildir.” der. Ve devaminda su belirtilir: “Onlar kendi nefslerine hakim olsalar,



Hakikatlerinden de mahrum kalmayacaklardir”. Iste o vakit, insamn hakikati apacik kesfedilmis
olacaktir. Ve esyanin yaradilis amaci, insamn kendi nefs hakikatine ulagmasi i¢in bir aractir. Esya ile
kendini nazar eden insan, nefsini ancak bu yolla tamyabilecek ve nefsin hakikatine ulasabilecektir.

Ibn-i Arabi, “Cevher, kendi nefsiyle biitiin olan seydir” demistir. Cevhere ulasmamn yani
Hakikate ulasmanin tek yolu ise “kiyam”dir. Yani insanin kiyam etmesidir. Kiyam etmesi, cevherin
Hakikatine ulasmasidir.

Adem ve zevcesi, diinyaya indiklerinde, bir aga¢ kovuguna siginip derin ama tatli bir uykuya

daldilar.

Kovugun kapisina konan kuslara sdyle nida edildi:

“Habiblerim istemedikge (dilemedikge), O’nlar1 uykudan uyandirmayin”.

Insan tarif edildiginde, “Diisiinen hayvan”dir deriz. Diisinmek arizidir. Arzi; gecici, yansima,
sonradan olan, asli olmayan demektir. Insan icin esyaya sahiptir deriz. Oysa sahip goreceli bir
kavramdir ve bu yiizden arizidir. Insan bedendir deriz. Beden arizidir. Insan hissi varlikar deriz. His
de arizidir. Insan idraklidir deriz. idrak de arzidir. Insan yeryiiziinde “dabbe” yapan, yani hareket
eden, hareket ederken de ses cikarandir deriz. Hareket de arizidir. Insan irade sahibidir deriz. irade
de arizidir. Bir seyin tarifi, ona simr ¢izmek ve sekil vermekle olur. Bu yiizden arizidir insan. Ciinkii
tarif edilir ve simrlar belli olur. Simrlar: belli olan insan, arizidir. Viicud-u mutlak cevherdir. Zahir
olan alem arzidir. Ve bu arizinin Hakikati, cevherin meydana ciktugi, belirdigi yerdir. Bu yiizden
alem de anzidir. Cevher ise Hakikattir. Fakat batinda, cevher de, Hakk’a ve Hakikate gore arizidir.

Kendi nefsine ulagan, tamyan kisi, cevherinin Hakikatine de ulasmus olur. Fakat yine de Zat igin,
cevher de bir arizidir.

Oz vardir ve bumun disinda hersey arizidir. Yani Oz disinda hersey Oze muhtactir. Oz olmadan
hicbir “sey” varlik bulamaz. Kendi basina, bash basina bir deger ve Can tasimaz. Can’1 Oz’den alir
ve yasam bulur. Insan bir arzidir. Oz olmasa insan yoktur, bir hictir, hi¢ varolmamstir. Bu yiizden
tim “sey’ler, Oz olan Zat'tan yaratnlmisar ve Zat olandan gayri, hersey anzidir. Varlifim
gosterebilmek, belirmek icin Oz’e muhtactr. Fizik dlemdeki insan nefsinden, misal alemine, oradan
ruhlar alemine ve Oz’e kadar olan hersey aslinda arizidir.

Isik olmasa hicbir sey gozle goriinmez. Gozle gorebilmek igin 1s18a ihtiyag vardir. Isik bir Oz ise,
goriinen hersey arizidir. Goriinen herseyin goriiniir olmas1 icin 1s1k yani Oz varolmak zorundadir.
Isigin vurdugu her yer aydinlamr ve goz goriir. Isik ilahi nurdur. Oz’den ¢ikan ve tiim alemlere niifuz
eden, yayilan, renk ve 151k veren ilahi nur, “sey”lerin goriinmesini saglar. Her bir alem tek tek viicuda
gelir ve belirir. Belirenin golgesinde yeni bir alem zahirlesir. Zahirlesen alemin golgesinde, yeni bir
alem daha zahirlegir. Her biri digerinin zahiri, bir sonraki i¢in de batindir. Ve hepsi de arizidir. Yani
ashinda yoktur. Nur ile viicuda gelmis, goriiniir olmuglardir. Oysa Oz’den gayr hicbir sey yoktur.
“Allah vardi, ve bagka hicbir sey yoktu” soziinde oldugu gibi.

Sekil ve simir yoktur. Sekil ve simir kabul eden, arizidir. Kabul edildigi anda, zihinde bir sekil
cizilmis olur ve bu arizidir. Sadece bir hayaldir. Kendi nefsiyle biitiin olmayan hersey arizidir. Kendi
nefsine biitiin olan, Rabb’inin nefsine de biitiin olur, ve kendi nefsini bilen Rab nefsini de bilmis olur.
Yani ar1ziligi ortadan kalkmus olur. Kendi icinde, nefsi, asil olan nefs ile baglantiya gecmis demektir.
Kendi nefsini bilen, Rabb’inin nefsini de bildigi vakit yine arizidir. Ciinkii bu da hakikat degildir.
Hakikat Oz’iin nefsini bilmektir. Iste o vakit Hakikatin Hakikatine ulasmus olur ki bu insan-1 kamil
mertebesidir.



Ve Adem’e tiim BIL’inenler ile, Var olanlar ve Varliklarin isimleri égretildi.

Oliim bilgisi haric.

Uc Erdem huzurunda iken sonsuzluktaydi.

Diinyada élecedi bilgisini bildiren Cebrail’e sordu “Olmek mi? Olmek ne demektir?”
Diinyada, Insan, 6liimii tadanlardan oldu.

Futuhat-1 Mekkiye’de cisim tarifi soyle yapilmistir: “Cisim, eb’ad-1 selaseyi kabul eden bir
cevher-i miitehayyizdir”. Aciklamasi; Cevherin, Oziin, ii¢c boyutlu gériiniir hiline cisim denir.

Daha da acarsak; Selase Arapca “iic” anlamuna gelir. Eb’ad ise Arapc¢a uzaklik anlamindadir.
Bilimsel cevreler bu ii¢c uzakligi, en-boy-yiikseklik, yani bizim kainatimiz, {i¢ boyutlu sistem olarak
tasvir ederler. Oysa daha batini manada soyledir: Uzerinde nokta isareti olan ve iki yay uzunlugunu
anlatmakta ifade eden Gayn isareti ile gosterilir. Nokta, bilinemeyen Mutlak O’dur. Birinci yay
uzakligy Zat yani Allah, ikinci yay uzakh@ ise Hakk’or. Iste bu iiclii uzakligs kabul eden ve
cevherinden yansiyana cisim denir.

Mirac¢ olayinda, “iki yay uzaklig belki de daha yakin” meselesi bundandir. Yani ayn mesafesidir.
Iki yay mesafesince yaklasmak ve meleklerin bile ulasamadigi yere bir bedenli olarak ulasan son
Peygamberin “mira¢” ornegidir.

Kur’an’da “kabe kavseyni”(Necm/9) yani, “iki yay mesafesi kadar yakin, belki daha da yakin”;
fiziki alemi, misal alemi, ilahi isimler alemi, ilahi suretler dlemi gecilip, Rabb’in Rabb’ine ulasma
yani Hakk ile karsilasma, Allah’a yakin olma durumu, iki yay mesafesi belki de daha yakin olarak
anlatilmistir. Cisim ise, yani goriinen tiim varliklar, erkek ve kadin olarak insanoglu da dahil, hepsi ti¢
uzaklig1 “kabul eden”, cevherinin yansimasidir manasindadir.

Ciimledeki “kabul” eden manasi bir hayaldir, asil degildir. Yani bir sekil ve semal olmadig igin,
kabul etmek ama keyfiyete gore bir kabuldiir bu ve bu yiizden hayaldir. Keyfi kabullenis, onun nefsi
ile biitlinlesmedigi icin, yani Hakikatine erismedigi icin, golgedir, yani yoktur. Kabul, cevherin Hadd-
i Zati’sidir. Yani Hakikatin simrlarinin belirlenmesidir. Ciinkii “Tarif, bir seyin hadd-ini, satihim,
simirini ¢cizmek demektir”. O halde kabul etmek, ciizzi bir gercekliktir. Ciizzi gercekliginin olmasi icin
de bir yer isgal ediyor olmasi gerekir ki, yer isgal etmek de neye gore belirlenir? Bir belirlenme,
cizgi, stmr yoktur, bu yiizden gercek degildir. Yani yine hayaldir, gercek degildir. Keyfi isgaldir bu.
Ornegin, bir agac diyelim, yer isgal ediyordur toprak iizerinde. Yani bir yer kapliyordur, eni boyu,
yiiksekligi, agirligi, rengi, kokusu vardir, ama neye gore yer kapliyordur? Aslinda bir aga¢ yoktur.
Agac olarak goriiniir, ciinkii simirlar1 cizilmistir. O gercek degildir. Ciinkii agag, kendi nefsine
hakikatine ulasmamustir. Ulassa idi zaten goriinirde aga¢ olarak goriinmez, kendi hakikatinde
gortiniirdii. Anlayisa uygun olmasi icin aga¢ olarak goriinmektedir. Ciinkii goren gtz ardindaki
beynimiz buna “program”lidir. Onu agac olarak gormeye programlanmistir. Agacin hakikatinde bir
hudut ve sekil yoktur. Bunu géren gozlerimiz ile algilayamadigimiz icin, sanal bir c¢izime ihtiyac
duyariz. Bu yiizden beyinsel programlarimizda, aga¢ olarak cizilen teknik cizime ihtiya¢ duyariz. Ve
her bir bakisimiz ashinda ilahi bir teknik cizimdir. “Olcii ve denge” icinde yaranlmis bir dlem
icindeyiz. Bu yilizden hersey, her cisim, diizgiin, “sekil” ve “sureti” ile ilahi teknik cizime dahildir ve
ilahi teknik cizim de bizim beyinlerimizde kodlanmustir. Biz aslinda sekli semali olmayan bir
enerjisel formu, sekli varmus gibi goren varliklariz.



Varolan ve yokolan, izafi yaradilista, ki buna “iki zamanda” denilmistir Futuhat-1 Mekkiye
eserinde, Cisim, baki olmayan seydir. Iki zamanda baki olmayan sey cisimdir. Ne fanidir ne bakidir.
Cisim kendi hakikati ile karsilasmadig icin de, gercek degil hayaldir. Hayal olan, gercek olmayan,
iki zamanda baki kalmaz. Cevher ise zamanlarda baki kalir.

Ancak, kendi nefsine arif olan, Hakikatine ulasmus oldugundan, iki zamanda da baki olan cevhere
de ulasmus olur. ki zamanda baki olmayan beser iken, iki zamanda baki olan arif olmustur. Ciinkii
nefsini bilmis, Rabb’ini bilmis ve Rabbin Rabbi’ni bilmistir. Kendi hakikatine ulagmustir.

Ve onlar yaradilistan siiphe duyarlar.
Kaf/15

Burada onlar dedigi beserlerdir. Yani kendi hakikatine ulagmayan, iki zamanda da baki olmayan
anlamindaki insan tarifidir.

Beser, Nefsi ile Sever, Nefsin goziinden goriir, Nefs ile yasar.
Arif, Hakk ile Sever, Hakk’in goziinden goriir, Hak ile Yasar.

Olmeden once 6lme / Nefse arif olma

O” olmasaydi, “Ben” ortalig1 kaplardi.

Hiiviyet [“0” olmak] olmasaydi enniyet [“ben” olmak] zuhur ederdi.
Hilyetii’-Ebdal/Muhyiddin Arabi

Varolus ve yok olus siirekli bir “6liim” hadisesidir. Nefs 6l{imii tadar ciimlesinin manas1 budur.
Yok olusta yani batinda oliir, zahirde varolur. Zahirde o6liir, yokolusta yani batitmnda varolur. Bu
sirekli bir 6limdiir. “Ben yakimm” ag¢ilimu budur. Yakin olma, 6lim kadar yakimm anlamindadir.
Siirekli iki zamanda da “6liimler” yasayan nefs, kendi hakikatine ulasinca, 6lmeden 6liir ve bir daha
da “6lmez”. Onun icin iki zaman yoktur tek zaman vardir. Ve iki zaman An zamana déniismiistiir. Iki
zamanin birligi olan An zamanda baki kalir.

Zahirde/baum, bannda/zahiri tammak yolculukwur. ikisi de hasretliktir. Ikisi de O’nun ismidir.
Insana sah damarindan daha yakin nedir? O daima kalptedir. Bu yiizden sah damarindan yakindir.
Ancak O nasil tecelli eder, bizim anlayacagimiz sekilde nasil “yakindir”? “Yakin” olma durumu nasil
tecelli bulur? Iste bunu ¢ok iyi diisiinmek gerek. Bu konuyu iyi anlayabilmek icin “zan iizerine” olma
meselesini biraz agmamiz gerekir.

“Ben kulumun zanm {izereyim. Nasil diisiiniirse 6yleyim, beni nasil zanneder ise dyleyim.” Ciinkii,
“Herseyi kusatan benim, Batimm Zahirim, Onceyim, Sonrayim, icim Disim”. Bir ateist bile “Tanr1
yok” derken 6nce Tanri’yr kabul edip sonra yok diyebiliyor. Yani inangsiz kisi de hem kabullenme
“zanm”m, hem de “yaratan yok” zanmmn kabul ediyor.



Anlayis ve idrak farkliliklari, Hakikat birligini bozmaz. Dost ilmi arttirir, karsiti ise 6devi arttirir,
cok eski bir dgretidir. Hakikatte bir olan goriiniirde ayridir, eski bir dgretidir. Dost kimdir? Adem.
Karsit kimdir? Iblis. Béyle isimlendirilmis ve ilahi kitaplarda, sembollestirilerek aktarilmisar. Fakat
odevi arttiran, dost olmayana “karsit” demeyi uygun gordiik.

Karsitin vaatleri bogtur.

Ama cazibesi hostur. Kirkkat bohga icinden ulasir,
ceviriverir nefsleri, allak bullak eder.

Her seferinde,

Yaradan’in gézyaslarinin aktigini gormez misin?
Bilmeyenler, kordiirler iki cihanda iste boyle,
kuru bedenlerine hapsolanlar.

Dost ilmimizi, dost olmayan 6devimizi, temkinimizi arttirir. Hakikatte, dost da, dost olmayan da
birdir. Lakin “Arif, giilii dikeninden ayirt etmeyi de bilir”.

Hakikatte “Bir” olan, goriiniirde “ayr1” ise, makbul olan “temkinli” olmakur. Iste bu temkinli olma
hali “kendini bilme” halidir. Ve hayatlar boyu yapilacak bir caba, cehit gerektiren bir ¢alismadir.

Karsit, eger kot olsaydi, yok edilenlerden olurduy, belli siire taninanlardan degil. Tiim velilerin ve
nebilerin seytan ile konugmalar1 vardir. Beseri, “insan” yapan, kamil yapan, karsitidir, zitndir. Karsit
olmadan yiikselis yolunda tekamiil edilemez. Karsiti olmasaydi “Adem de, arif makamli Adem”
olamazd.

Erdem sahibi insan, yari ilahi isim, (mansurlasan, zafere ulasan, kendi hakikatine, kendi nefsine
arif olan, nefsini bilen ve Rabb’ini bilen), yar1 insandir. Ne ilahi isim, ne insandir, ikisi de degildir
ancak, ikisinden de tistiindiir. Ciinkii o, en yakin olan Hakk’a ulagmustir.

Karsitlarin makaminda da karsitlarin evliyalar: var. Onlar1 Rahmani’den ayirt edilmesi zordur.

Karsit olarak bilinen Iblis, Adem’den cok 6nce var olan ve Allah’a biat etmis olandir. Ancak,
tekamiil ve erdem sahibi olma, arif-alim 6zelligi yoktur. Ariflik insana verilmis bir makamdir. Iblis,
Insan’1n arifligini kiskanmis ve kibirlenmistir, kovulanlardan olmustur. Elbette bu sembolik anlatim
ile boyledir.

Hakk, kavramim cok iyi idrak etmedikce Rabb manasim anlayamayiz. Hakk, tiim ilahi isim ve
suretlerin biitiinkigii, Rabb ise ¢cokluk aleminin, fiziki aleminin terbiye edici sistemidir.

Hakk, insan kalbinde idrak edilmemisse, ilahilik hakkinda diisiinceler, empoze edilen diisiince
kaliplarindan ileri gitmeyecektir.

Kendi gercekligi ve hakikatine, icindeki O’na, ancak empozelerden ve tiim kimliklerden arinma ile
ulagilabilir. Iste bu yiizden Hakk, kisinin zanm iizerinedir. Herseyi kusatmistur O, nereye baksan
O’nun yiiziidiir. Herseyi icten ve distan kusatan, evvel ve ezel olan bir kiirenin icindeyken, O var ya
da O yok diyemeyiz. O nerede diyemeyiz. Ciinkii O der ki “Her yerdeyim, her seyi kusatamm, gecmis
ve gelecegim, Zaman Benim, Mekan Benim. Sen nasil diisiiniirsen, nasil hayal edersen, nasil tarif
edersen BEN 6yleyim. Sen beni nasil “zan”nedersen ben senin zannin {izerineyim”.

Ilahi parcayl, emaneti tasiyan ruh bedendeyken maddenin cekim alanina kapilir. Uyur da uyur. Agac
kovugunda uyuyan ve “habiblerim dilemedikce uyandirmayimz” emri iizerine, kendi uyanana kadar



beklenilen bir “unutma” meselesidir. Herkes tek tek, birey olarak, kendisi dileyecektir. Herkes kendi
nefsinin golge-karanliginda 15181 aramaktadir. Kisi, o an gordiigiinii, gercek zannedebilir. Biri icin
gercek olan, digeri icin aldatmaca olabilir. Birinin kesfi onu yiikseltirken, digerini ¢amurun dibine
batirabilir. Herkes kendi yolunun taglarim bizatihi kendisi ayiklayacak.

Manada bir belirti lizerineyken,
Ruhumu, ilim ile bedene gomdiim.
Yine bir zaman olacak ki,

Ilim ile onu, o mezardan ¢ikaracagim.

Insamin nefsi, Hakk’in nefsinin goriiniir halidir. Tek nefs vardir. Hakk’in Nefs’idir. Hakikattir,
batindadir yani ictedir. Fiziki dalemde yayilan ve beliren insan nefsi ise, asagilarin asagis1 olarak
nitelendirilen, madde alemlerini tammak ve bilgilenmek amacli Hakk’1n goziidiir. Ayn’1dir yani. Oysa
fizik alemde yayilan insan nefsi, asli hizmetinden uzaklagsmis, masivanin, yani maddenin cazibesine
kapilmis ve nefsaniyet olarak arizilegmistir.

Arif kisi, Hakk’1n nefsini kendi nefsi yoluyla tamir.
Fustisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Hakikatte Hakk’in nefsi, fizik alemlerde beser nefsi olarak arizilesir. Hac1 Bektas Veli buna,
Makalat eserinde “Camur’un cazibesi” demektedir. Uyumamn gercek manasi budur. Bu cazibenin
biiyiisiine kapilip uyumadir. Iste “Habibim dilemedikce uyandirmayin” sembolik sozii iizerine, insan
dilemedikce, istemedikce uyumaya devam eder. “Adim anarsamz, ben de sizi anarim” demek; kendi
nefsine arif olmak, nefsi bildigin anda, Rabb de seni bilecektir manasindadir. Hersey karsiliklidir.

Insan Mavera’ya aittir, yani dteler 6tesine. En yiiceye aittir ve nihai bir varlikar, biitiiniin icerisinde
anlam kazamr. Tiim kainatn yaradilisin, esrefi mahlukudur, kutbudur. Insana bigilen en yiiksek
makamdir.

Yiiceler yiicesinden alip, asagilarin asagisina indirmek, onun serefini bozmaz. Hakikatte Hakk’a
ayn‘dir. Yani Hakikatte, alem nasil ki Hakk gozii ise, insan da Hakk goziidiir, onunla yiiriir, onunla
konusur, onunla goriir, onunla “dabbe” yapar. Ayetlerde, insan “dabbe” yapan varliktir denmistir.
Dabbe kiyamet alametidir. Sur ise kiyamet icin iiflenecek boru, yani boynuz. Boynuzun sivri ucu Ilahi
Nokta’dan cikar, genis yeri ise insan gonliine uzanir. O sura zaten her daim iiflenmektedir. Varlik ile
Yokluk arasinda gel-git olan insan, dabbe cikardigi vakit varlikta var olur (dogum, kesret alemi) -
yoklukta (Adem’de-Hakk’da) 6lii sayilir, Yokluk’ta var olur, ancak Varlik’ta yok oldugu vakit ise
kiyam etmis olur. insan Dabbe-Kiyam arasinda gelgittedir.

Hayat, ilahiyyet Hazretidir. Hayat kutsaldir. Ilah, nizik irade etmeye yoneldiginde, tiim kainat

onun gidasidir.
Lokman Fassi, Fustisu’l Hikem/ Muhyiddin Arabi

Bir baba/anne, nasil ki evladim kokusundan tamir. Ciinkii koku bir hafizadir. Cok miihimdir.
Ayetlerde “riizgarin kokusu” ve “Yusuf’un kokusu” yaygin olarak kullamlmustir. Koku, burundaki
“kutsal” parcay: harekete gecirir. Iste arif nefsini kokladiginda, Rabb de kaybolmus yavrusuna, ziine,
gercegine, parcasina kavusmus olur.

Yaratan ve yaratilan diye bir ayirnm yoktur. Bu ayirimu insanlar uydurdular. Ben ona kulluk

ederim, o da bana.



Futuhat-1 Mekkiye/Muhyiddin Arabi

Yani kim kendisinin Rab’den bir parca oldugunu anlarsa (tamrsa) aym zamanda, kendisinin Rab
oldugunu da anlar (tanir). Ciinkii o Rab’den bagka bir varlik degildir. Herseyi kusatan O ise, O’ndan
gayr1 bir varlik yoktur.

Insan hem rahmani hem nefsanidir. Verilen bir rahmani nefes, bin nefsani nefese yegdir. Kildan
ince kilictan keskin bir yolda, lizerinde atesten gomlek ile kusanmis insan, saga baksa meleki nur, sola
baksa nefsin gblgesi. O’nun boyasi ile boyanan insan ne diledigini bilir, hedefini de.

Ayn-Bayn. Elif/Ba. Goriinen/gdriinmeyen. Zahir/Batin. Varlik/Yokluk. Sonsuza gider.

Zevk-i hal’ler. Anlatilamaz, tarifi imkansiz, sekilsiz. Sadece ses, rezonans, titresim, renk,
armoni, nefes.

“O yoklugunda var, varliginda yok olandir. Her O’nun yoklugunda “var olunca” hasretle
yandigin, Varliginda yok oldugunda huzuruna erdigin.

Hepsinin AN’ zamanda gergeklesen ne yaman celiski. Her seferinde yeniden “yenile”nen
muazzam bir “6l¢ii-denge”.

Camlardan “yansiyana” goézler alisik. Maksat géziin kamagsmadan nur’a bakabilmek. Arif,
nur’a goniil gozii ile bakar, gozleri de kamasmaz. Sonra mi? Bakmak mi o da nedir onun i¢in?
Clinkii ‘parlayan’ olmustur, nur olmustur.

ilahi emanet

Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten cekindiler,

(sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, cok cahildir.
Ahzab/72

Daglara taslara teklif edilen, ancak kabul edilmeyen ilahi emanet bircok arif, veli tarafindan
irdelenmis bir konudur.

Dag yiicelik yiikseklik kudrettir, tas ise serttir saglamdir. Onlar yiiklenmedi, korktu. Ciinkii
suursuzdur. Insan yiiklendi ciinkii cahildir. Yiiklenen nedir? Emanet nedir?

Kiin emrinde topyekiin yaratimda, onlara sadece varolma canliligl verilmistir. Ancak sadece insana
ruhundan “iiflenmis”tir.

Emanet “yiiklenen, nakledilen ruh” olarak bilinir. Ve ikinci olarak da yiiklenen ve zerk edilen
esmalardir. Ciinkii her canlida, her tas ve toprakta, her bitki ve hayvanda, esmalarin bir kismim
gorebilirsiniz, ancak tiimiinii bir arada gordiigiiniiz tek varlik insandir. Ciinkii ayette der ki, tim
isimleri 6gretti hatta meleklerin bile bilmedigi tiim isimleri. Bizim su an beser olarak da
bilemedigimiz tiim isimlerin toplamm Adem’e zerk edilmis yiikklenmis, yani emanet edilmistir. Bize
bildirdigi kadarim biliyoruz, fakat Yokluk Adem ise tiim ilahi isim ve sifatlar1 bilmektedir.



IV - Arabi’nin Sevgi Anlayisi

Bugiine kadar benimle ayni evde oturan

Can dostu gormezden gelmisim

Dinimin olmadig1 ve su anda Onun dinine tabiyim.

ve artik kalbim biitiin suretleri kabul eder oldu.

Ceylanlarin otlagina,

Rahiplerin manastirina,

Putlarin tapinagina,

Hacilarin Kabe’ sine

Tevrat’1n kutsal levhalarina,

Mukaddes Kur’an sayfalarina, dondii kalbim

Ask dininin yolundan gidiyorum simdi ben!

Ne tarafa yonelirse Ask Kervanlari

Asgk’tir benim dinim ve imanim.

Ben Ask dinini uyguluyorum

Dinimdir, imammdir inamyorum ASK’a.
Darii’-Kitiibi’ - Ilmiyye/Muhyiddin Arabi

Sevgi, (hubb) Hakk’1n alemi yaratmasina sebep olan ilkedir. iste bu ilke Askur. Ibn-i Arabi, Ilahi
Mahabbetin, Askin semboliidiir. Ibn-i Arabi’de Ilahi Nur, Isk, Mahabbet’tir, Ask’tir. Hubb yani
Sevgi, Mahabbet yani Ask, ilahi hareketin ilkesidir. Alemde meydana gelen her olay, her olusum, Ask
ile yaratilir. Mahabbettin itici kuvvetinin eseridir diye bahseder Ibn-i Arabi.

Sadece beser icin, ayrim soz konusudur. Beser, zanlar1 ile yorum yapar. Koti, iyi, giizel, ¢irkin,
fena, felaket, korku, 6fke, kin, haset, seving, cosku kelimeleri onun icin ikilemdir. Oysa arifin,
kalbindeki ask ile, her hareketinin sebebi Hubb’tur. Yani tiim olanlar, Hakk’in sevgisi ve askidir,
askindandir diye yorumlar.

Mahabbet olmasaydi, kainatta can da olmayacakti, canlilik da, hayat da. Her ilahi suretin ve ismin
aciga cikmasini tetikleyen ilke, mahabbet yani agkar.

Ibn-i Arabi’de, ilahi Hareket, siikunetten canliliga, yokluktan varliga, baundan, zahire dogru
harekettir. Iste bu hareketin tek ilkesi, mahabbettir, asktir.

Ilahi Emir “ask”ur. Kiin emrini veren Allah, yaratilista, ask ile hareket saglamis ve yaratimin
hamuruna sevgi tohumlar1 ekmigtir. Hakk’in eseri, sevgi tohumlar ile yogrulmus, ask ilkesi ile
canlandirilms, sekil almus, nur ile aydinlanmustr. Ibn-i Arabi “Hakk’in Nefesi, Mahabbet’tir” der.
Mahabbet olmasaydi, hersey teklik ve birlik icinde varolugsuna devam ederdi. Ancak mahabbet yani
ask, dinamigin ve hareketin ilkesi oldugu icin, bir kutuplasma yaratacakt. Bu yiizden ibn-i Arabi’nin,
batindan, zahire dogru, icten disa bir “Rahmani Nefes” dedigi, askin hareketliligi, kutuplar1 yaratti.
Mahabbetin, askin hareketliligi, Tek’in kutuplasmasina, ¢esitlenip, ¢cokluga boliinmesine sebep oldu.
Rahmani nefes olarak teklikten cokluga dogru esen bir nur olarak belirdi.



Ne Baki kaldi Ask, Ne Fani oldu. Varligi ile nefes alan
Yoklugu ile zayiflayan, kuru bedenlere Hayat verdi.

Teklikten cokluga, karanliktan aydinliga, batindan zahire, icten disa dogru esen “Askin Rahmani
Nefesi”dir. Teklik ve Birlik, kendi icindeki cesitliligi, disar1 yansitt. Icten disar1 dogru Rahman
nefesi, ask ile hareket eder ve “kor karanliktan” nefes ile aydinlamir, dlemler, varliklar olusur. Iste
varolusun temeli olan mahabbet, yani agk, Ibn-i Arabi’de, yaratnlisin kaynagidur.

Her insamn, Hakk gonliinde ilahi bir sureti vardir. Iste bu her insamn hakikatidir. Varlik iniste, o
suretten yansir, miracinda yani cikisinda ise, yine o, ilahi sureti ile karsilagir. O suret, o insamn
Rabb’idir. O suret-i hakikate, bakislar1 sasmadan, yon degistirmeden, yalan konusmadan, gozler
kamasmadan bakmak, kanatsiz, kolsuz, elsiz ayaksiz ASK’a ulasmak anlamindadir. Iste insamn,
“ermesi, ulasmas1 ve miraci budur.” Rabb’ini bildigi vakit, Rabb’i de yani ilahi aynadaki ilahi suret
de yansimasindan haberdar olur. Ve hakikati ile karsilagan insanin, i¢indeki yolculugu tekrar diinyaya
dogru olur. O diinyaya yol alir, lakin kendi diinyasim insa eder. Tek diinya yoktur onun yasadigi, tim
diinyalar onun génliindedir o vakit. Iste o an Ask Divam, Hakk makaminda, kendi huzurundadir. Ne
muazzam bir hal, zevk-i haldir o. Dur durak yoktur, bitis, son yoktur, baslangi¢ ne kelimedir ki arifin
liigatinda, giizelliklere sonsuzca doyulur mu? Doymaz elbet arif, ask icinde, ask ile varolmaya devam
eder.

Rabb’ine ulagsmaya an zaman kala, en son mertebede karsit ile karsilasir insan. Verdigi ikrardan
donmeyen, Allah agkl ile yamp tutusan karsit “Hakk karsisinda ben” dedigi i¢in kovulmustur ask
makamindan. Insamn gonliinde, yansidig1 ilahi sifat bir yandadir ve karsit bir yandadir. Karsilastr,
konusur orada. Insamn gonliindeki iki sultan tevhid olur, birlenir. Hi¢ kimse “Seytamm yenmeden
arif olamaz”. Iste o vakit, velinin gonliindeki iki sultandan biri olan karsit secde eder, yiikselis
yolundaki kamil insana. ilahi emir yerine gelmis olur. Ciinkii ilahi sifat da Hakk gonliindeki “birligi”
kabul etmis olur.

Iste insan, orada hakikati goriir. Tertemiz ettigi, kainatlar1 ve diinyalar: icine alacak genislikteki
yiiregini, Hakk doldurur. Tiim gonliinii, yiiregini askin atesi ile, baska hicbir seye, esyaya, batila,
golgeye, hayale, zanna, yer kalmayacak sekilde. Ttiim dinleri selamlar ve kendi dini olan ask dinine
tabi olur. Iste o zaman arif olur askin sahibi. Kiifiir sahibi “Ben” demesi ile, Biitiinlik olan Hakk
agzindan konusan arif “Biz” der, gonliinde tasidif tiim ilahi isimlere, sifatlara ayna olaraktan. Iste o
vakit, Hakk’tan yansidig1 nur ile bedene biiriiniir. Halbuki arif beden degildir, 6liimii tadan. Hakk
konusur, batil susar. Hakk gelir, batil yikilir. Arifin gérevi Hakk’in muhtesemligini, zerrenin zerrenin
zerresini, cok oOtelerini hissedip aktarmak, 6rnek olmaktr. Verdigi ikrari, sozii “Evet Rabbimizsin”
sOziinii yerine getirmistir insan ve arif olmustur. Diri olmustur, Can veren dirilten olmustur.

Asktaysan, Hakk huzurundasin.

Hakikat Hakk’tir, Alem ise gélgesi.

Oliimii tadan bedende olmak dedildir maksat,

Hakk’tan yansidiginla, bedende goriinebilmektir maarifet.



Arif, ask olmustur, ask makaminda bir 6liimsiizdiir, seyr alan. Bu manevi yicelik ve makama
erismis olan kimseye arif yani “gercegi bilen” denilmekte ve bunun bilgisine hakli olarak hakiki bir
zevk hali goziyle bakilmaktadir. Kalbin, nese ve sevinciyle birlesen iman, iste bu imandir. Hakk ile
kulu ile arasindaki hicab yani perde budur. Aski goénliinde biitiinleyen arifte, sekil ve siiphe birakmaz.
Hakk, ziyaret ettigi arifteki, tiim gonlii, kalbi doldurur, herhangi bir sey gelip yer bulamaz.

Ey ASK!

Bir vakit, Gel!, Gonliime gir Gizlice!
Kimseler ne gorsiin, ne de duysun.
Cagirdim sesimi duyan olmadi.

Ak-ti pak eylerem simdi evimi.!
Geldi ve tertemiz bir pinar buldu.

Beseriyette bir kayib iken,

Ask’a diisersin

Gonliindeki ISK ile tanir seni

O vakit, her katmani, giil kokulari sarar
Mest eder her ismi.

Tiim zerrelerin seving ¢igliklarti,

Bir avaz ile duyulagelir kalplerde.

Ibn-i Arabi’de ask tammu sdyledir. “Ya dogru olursun ok gibi yabana atilan, ya da egri olursun yay
gibi, elde tutulan.” Daha iyisi de en uzaga verimli topraklara dogru yol almak, tohum ekmektir agk ile.
Yay da sen, ok da sen, toprak da sen, tohum da sen. Ciinkii her biri bir ask, her biri askin menbagi
olmustur.

Arif, bir kere yasamisti o sevgiyi, hicbir sey bu yangim sondiirebilir miydi? Hangi 6l¢iilebilir en
degerli olan, sevginin yerini tutabilirdi? Ilahi olan Zaman’da bir AN gecti, binlerce binlerce diinya
yilina es deger olan, ama yine hala o sicaklik, o ASK hi¢ bitmedi. Ciinkii Sevgi Hakk’1n gonliindeki
surette idi, ve bir daha hicbir yerde olmadi. Hicbir sey artik mutlu kilamadi. Hangi dokunus seni
mutlu edebilir ki, bir kez gordiin artik o sevgiyi Hakk makaminda.

Tiim ifadeler, manalar, 6l¢iiliir degerler, Sevginin piriltisinda soniik kalir.

“Cennet ve cehennem ayr1 yerlerde degildir. Aym anda aym yerdedir. Derin bir sevdada olmak,
ayni anda tiim ruhun ve bedenin, cehennemin tutsakliginda, alevden bir kora doniismiisken, Ask
Makaminda, ¢cok kadim bir kaybolmuslugun Cennetini bulursun.”

Karanhgin derin sularindan stiziilerek Geldik!
Gercgek sevgiyi getirdik.



Rahmanin nefesi ile geldik.

Koselerde saklanmis Batil’a haber verin!

Dar Mansurdayiz, Zaferde!

Insanhigin kendini hatirladigi yerdeyiz.

Hayy! ile hayat bulacak ve yeniden dogacagiz.

Sevginin sozciikleri yoktur, hi¢ konusmaz, o sadece bakar. Iste oradan sonsuzluga uzanan bir
yolculuk baglar. Hi¢ bitmeyecek bir seriiven. Yildizlar kadar uzak mesafede bile bulur Sevgi kendine
ulasmak isteyenleri, yeter ki o gozlerdeki piriltiyl, aski gorsiin ve fark etsin. Goniillerde yanan Nar-1
Ask’1 hissetsin.

“O dokunuslar1 hissediyor musun, sevginin sel gibi aktigi anlari. Bedeninden bir an ¢ikip da

ulastigin, sonsuzluga degdigin, kendi benligin ile BIR oldugun, perdeleri yirtarcasina

soluksuzca yol aldigin ve tekrar geri geldigin anlari. Bir an O ve geri dontisti olmayan. Uyan
ve Fark et!”

Insan arinma yolundadir. Arinma an be an gerceklestikce, an be an Askin 1s18ina, kaynagina
ulagilir. Aska kavusursa insan, iste o zaman O6liimsiizlesir, iste o zaman ebedi olur. Sevgi sarip
sarmalar, sifa olur tiim yaratilanlara, pinar olur akar tiim kainata. Yaratici Hakikatin parcasi, Aslina
ulagir. ask kadar ebediyim diyenlerin yolunda yol olur, ask yoluna giren asiklar, sevgiden agka, agktan
sevgiye yol bulup akanlar, yol olanlar. Iste onlar ariflerdir.

Ask donistiiriir, baskalastirir insani. Artik o, ne bir saniye 6nceki kisidir ne de sonraki An’larin
insani. Ciinkii her daim ask tohumlar1 yeserir gonliinde. Her seferinde bagka bir renkte, baska bir
notada.

Beden kadehi nefsten arinmadan, sevgi tilsimlari ile dolamaz. Kainatta iki “sey” aym anda yer
kaplayamaz. Eger nefs ile doluysan nefs olursun. Sevgi icin yer acmali, onun akisina izin vermeli,
onun ile baglanti kuracak kopriileri olusturmali.

(Mutlak) Sevginin dokunusu vardir Yoktan-Varlik’ta. Varliklarin yarattigi dlemlerde ve onun

ogullarinda.

Sevginin zaman yoktur, zamansizdir. Sevginin mekam yoktur mekansizdir. Onu sahiplenmek ne
miimkiindiir. Elinde tutam kor atesle yakar, kalbinde barindiram bogar, gonliinde tutanda aciga ¢ikar
ve titresimleri ile doniisiir, tiim arz1 ve canlar1 besler.

Sevgi, Hiclikten Varliga seyirde yaraticidir, Mutlak nezdinde.

Ask, uyanisin anahtaridir varliklar nezdinde.

Sevgide asla bir yaptirnm, stiphe yoktur, kosul yoktur, ama¢ yoktur, beklenti yoktur, hi¢cbir deger,
sevginin mitkkemmelligi karsisinda degerli degildir. Olciilebilir tim degerler, sevginin karsisinda
anlamin yitirir.

Sevginin bedendeki titresim gortintiisiit ASK’tir. O titresimdeki ASK’1 tammak ve uyanmak da
SEVGIdir.

Adem agktr, Hakk ise sevgi. Tiim seyr, asktan sevgiye, sevgiden askadir. Ne vakit ask, makamina
varir, iste o vakit hubb yani sevgi aciga cikar.

Gonliinde kag kisileri degil, kag¢ diinyalar1 misafir etmek. iki cihanda sevdigim “O”

diyebilmek.

Ask devam etmektir, suskunlagmakur, Erdem sahibi olmaktir, saygl duymaktir, herseyi yaradandan



otiirii sevmektir. Ve ask, arz alemlerinde, hissedilen siddetli hubb’dur, sevgidir. Ciinkii sevgi inemez,
ancak ask olarak hissedilir. Bu bile derin bir acidir, yakicidir.
Arif’in gozlerine bakarsin da anlayamazsin ne hdlde oldugunu. Oysa o igcinde ASK’in
firtinalarina kapilmis, sebepsizce siirtikleniyordur. Diyar diyar geziyordur, ¢élden daha sicak
kumlarda yiirtiyordur, kutuplardan daha soguk sularda ytiziiyordur. Ama sen arifi yerinde
sabit durur zannedersin.
Arifin tek amaci askin sahibine kavusmaktir. Asli bedenine, ruhi boyutlarina, ilahi suretine,
hakikatine. Ona ulastiracak olan her etkene ask duyulur. Her biri basamaktir oysa.

Sevgi daimdir, ASK oliimstiz.

Sevgi Hicliktedir, ASK Varlikta
Sevgi Yaraticidir, ASK dontistiirticti.
Sevgi Tiim Zamanlarin Sahibi,

ASK O zamanlarda bir AN.

Sevgi Tiim Yasamlarin Amaci,

ASK O amaclarda bir belirti.

Sevginin her dokunusunda sadece sevgi vardir, tesi yoktur. Otesini sorgulayan, zanlarina goére
yorumlayanlar nefs sahibi olanlardir. Sevgi ile atan yiirekler karsilastiginda sevgi patlamasi olur ve
tim kainat sahitlik yapar. Her zerre sevingten oynar. O oynamalar titresimleri hizlandirir ve daha
miiteal yani agkin olani ¢eker.

Sevgi dilenmez, sevgi daima akar. Sevgi dilencileri yoktur, sevgiyi aciga ¢ikaranlar mevcuttur.

Onun sevgisi caglayan gibi akar da damla damla yiirekle serpilir, biz agk ile onu doniistiirtir
buharlastirir yine sahibine iletiriz. Kainatin en biiyiik dongistidiir sevgi.

Ask icinde olanlar hem aridir hem doniistiiriicii. Dokunuslarimn siddeti sarsicidir, mesafelerinse
hi¢ mi hi¢ 6nemi olmadan. Her sarsintidan sonra, agiga ¢ikan yeni, geri doniisii olmayan mistik bir
yolculugun uyanik halidir. Uyanan artik uykuya dalmaz.!

Bedenin yakiti asktir. Agk yeniler, donigtiirtir, arindirir. Varolusun yakitidir, hi¢ bitmeyecek
sonsuzlukta déngiiniin sebebi olan sevgi.

Ve O’nun sevgisinin kudreti, ariflerin goniillerindeki agk atesi ile diner, doniisir ve yayilir
sessizlikte.

Sevginin karsisinda hangi mesafe vardir asilamayacak?

Sevgide olanlar icin kelimelerin 6nemi yitmistir. Sadece goniildir yonlendiren. Sevgi; yasamin
yitkimindan korudugu tek bir kubbedir, ondan daha baska din yoktur.

Nereye gitsem benimle olan “dostu” seviyorum. O hep benimle, yanimda tasidigim. En biiytik
sevincimi bile buruk bir hiizne ¢eviren.

Neyse ki biliyorum! Gokytiziine her baktigimda, o koca evrende, sadece bir ben olmadigi. Ve
“benden” birinin oralarda bir yerlerde ¢cok mutlu oldugu.



Sevgi; sonsuz inancimn ilk devinimidir, ilk ve son akan nehirdir, giinesin nar atesinden daha da
acidir. Sevgi bir kapidir. Ask makamina acilan “sir kapisidir”. Arif, seyr yolculugunda, bundan bagka
kap1 bulamaz.

Arif askur, asiktur. Asiklarin, agk yoluna girenlerin, aska ulasmak icin cabalayan liyakatlilerin,
aska kavusanlarin ve kevser suyundan icenlerin, beden kadehini “mansur sarabi” ile dolduranlarin
ulasacaklar1 mertebe mansur’dur. Hakikatine ulasan Mansurlarin, Ariflerin yasaminda 6lim,
oliimiinde yasam vardir.

Ibn-i Arabi diisiincesinde, Hz. Musa, uyanmus ancak uyandifimn farkinda olmayan, uyamsin
merhalelerini gecen kisidir. Oysa birlikte yiirtidiigli, sevginin tamlandig isim olan “Hizir”, tam bir
uyaniklik hali yasayan, farkindaligin doruk noktasinda olan insan halinin temsilcisidir . Ne yaptigim
bilen, hatirlayan, uyanmus, arif kisi. Insanlifin ulasacag en iistin mertebelerden birinin semboliidiir
Hizir. Zaman ve mekan kavramu yoktur. Higbir yere ait olmayandir.

Arif unutmaz, ancak beser unutur. Akil ve vicdam birlestiren ve sevgiyi ruhunda, gonliinde ve
aklinda bir eden arif unutmaz. Arif, kudretle yogrulmus ve ruh verilmis kamil insandir. iste arif dnce
kendini sever. Ciinkii kendini sevmeyen, kendine zalim olan kisi, hicbir seyle barisik degildir.
Hatirlamak icin kendini bilmeli insan. Kendini bilmesi icin de hubb’a, sevgiye aska yonelmelidir. iste
o zaman, hicbir itikada bagh olmayan, tek itikadimn ask oldugu, Rabb’ini bilenlerden olan arif olur.
Bu elbet “kolay” degildir. Ancak her zorluk, kolaylikla beraberdir.

Ibn-i Arabi, diinyamin terki, masivadan vazgecis, kendi bedeninde 6lme ve “arinma” olarak
aktarmaktadir. Ttim bunlar1 Futuhat-1 Mekkiye’sinde bahsettigi “mutekad” ile anlatmaktadir. Mutekad
olma hali, yani herseyin terk edilmesi, vazge¢me, Araf Ehli’nin 6zelligidir.

“Arinma” ve “terk” bir korku yaratir. “Acaba”lar, karar asamasim zorlastirir. Ancak tepetaklak
olunca hersey sona erecek gibi olunur. Aliskanliklarin terki cok zordur. Iste burada giiven ve
teslimiyet cok 6nemli. Kosulsuz iman ve kosulsuz sevgi. Bunun acgilimu yine bir inang sistemi ile
kayitlanmamak, “mutekad” olmaktir. Arif yiliregi, “cesaret” ve arifin akli “sabir” ile yogrulmal ve yol
alinmalidir.

Insan “yalmz” oldugunu idrak edemeden, bagkas: icin kendini feda edemez. Fizik alemde kayib
olan kisi, 6nce kendini bilecek ve gorecektir. Ozgiir iradeyi korumali, kendini tammali, bilmeli,
dostlar icin feda etmeyi ikinci asamaya birakmalidir. Dostlar denilen ise, kendi yansimasi olan
insanlardir.

“Kendini tamamlamayan, sevgiye teslim olmayan, en hdfif riizgarda siiriiklenen, riizgarla

rtizgar olan yapraklara doner. Hem riizgarda salinacaksin, hem yaprak oldugunu bileceksin.”

Sevginin amac1 uyuyanlar1 uyandirmakur. Yiice Ruhun, insan iizerindeki eli gibidir. Insan isimlere,
formlara ve maddesel diinyaya baglamr ve onlarin zihnin bir yanilsamasi oldugunu, zihinde
olustugunu unutur ve hata yapar.

Bizim olan her sey 6nce diisiincelerimizde kurulur, diisiincelerimizde olusur. Eger bir kimse kotii
diisiinceyle konusur ya da davramrsa onu tipk tekerlegin kagm c¢eken bir ©kiizii izlemesi gibi, aci
izler.

Ibn-i Arabi, “Nedensellikler, zerreler, en kiiciik seyler, madde, fiziksellikler hepsi gercekte

zihinde olusan, zihnin olusturdugu seylerdir.” der. Arifler, 0 muazzam gaybdaki kaynaklarindan,
bizim arzimiza 1s1malari, tahayiillerimizin 6tesinde bir sevginin aciga ¢ikmus halidir.
“Hakk’in erdemi ve bilgisinin yeryliziine inebilmesi icin, vicdan 1s1@1imn alabildigine yanan

»



evrimlesmis goniillere ve akillara ihtiya¢ vardir. Ciinkii nur ve erdem, insan goniillerinden, arz
alemlerine akacaktir.”

Ve insan da kayiptir, zahir diinyada.
Onun hali, gonliindeki ASK ile anlasilir.

Muhyiddin Ibn-i Arabi, “benim dinim Ask’tir” der. “Ben Ask dininin miintesibiyim, Ask binegi
hangi yone gotiiriirse benim dinim, imanmim orada.”

Ciinkii yaratilmis olan, madde evreninde varlik gosteren ve O’nda yok olan bedenli ancak ask
duyar, hiiziin duyar, hasret ceker, ciinkii an zamanda da olsa ayr1 kalmis, kopmustur, zahiri bir kopus
ve ayriliktir ama bir an olsun yitirmistir ve ask icinde kalir. Fakat yine an zamanda batinda, yokolusta
Hakk’ta varoldugu zaman ise, sevgiliye kavusmustur. Bu yiizden sevgiliden gelen yine sevgiliyedir.
Hersey Ask ile yogrulur, agk ile varlik olur.

“Derdi diinya olanin, diinya kadar derdi olur” demis Yunus Emre.
Honazin derdi kendinle,
Almisiz bir dert basa, bas gitmis yar’a, sigmaz olmus cihane..

Insan beseridir, ne cabuk ele verir aslinda. Zahirde varoldugunda, ayn diistiigiinii, ask ile dile
getirir. Soyledigi sozciiklere ve yargilarina bakin, siirekli kendi karakterini ifade eder gizliden. Kendi
gonliinde olam aciga vurur. Oysa batinda O’nda yokoldugunda, sevgiye kavusur. Sevgi ise tiim
ayrintilar1 diimdiiz eden keskin bakistir. Cokluk aleminde agk, Birlik aleminde sevgi vardir.

Sevginin tek zerresi bedenlere inseydi, tiim goriinen alem Yokluga gecerdi. Sevgi goniilde bir
sultandir. Ona ulasacak kudrette olanlar ancak 6liimsiizlerdir.

Iste nefsini bilen arif, gozii acilms ve zahirde gérdiigii Rabb’in pesine diismiis ve ask insam
olmustur. Batin gozii acilmis ve zahirdekinin arizi yani gecici oldugunu fark etmis, bu faniligin baki
olan Hakikatine ulasma, Hakk’a erme gayesine ve gayretine girmistir. Goriilen tiim giizellik Tanr1’mn
askinin zuhur etmis goriintiisiidiir. Eksiklikler, acilar ve kayiplar, her olan bitenin aslinda ilahi bir
ismin yansimas1 oldugunu bilir. “O gordiigiin giizellik benim ASK’imdir” der Tanr! Insanlara
seslenir. Ama insanlar duymazlar buny, isiten arif olmustur.

Hakikat, Gerceklik, bedenle degil, 6liimsiiz parca olan ruhun goz erdemiyle yakalamr. O yakinlik
ya da uzaklik Kur’an’da soyle ifade edilmis; “iki yay uzaklig1” belki daha kisa. “Belki” denmesinin
sebebi goreceli olmasidir. Nereden bakildigina bagli, iki yay uzakligi belki daha yakin. Yakin. Uzak
olmayan yakinliklar, yakin olmayan uzakliklar. Ciinkii sensin, yani arif Hakikate ulasma yolunda
nefsini tamdigr anda Rabb’inin aslinda yine kendisi oldugunu bilir. Arif arttk “zan”lardan
kurtulmugtur. Ask icinde olan “zan” ile beraber degildir. Sahadet dlemi, zan alemi, fizik dlemi ayn
manadadir. “Ben kulumun zanm iizerineyim” yani “fizik alemde, herkes neye inamyorsa, hangi fikir ve
diisiincede ise Rabb’i de Oyledir”. Fizik alemde hi¢ kimse “zan” disinda, Rabb’in hakikatine
ulasamaz. Ulasti@l an arif olmustur. Tiim zanlarindan kurtuldugu an arifler makamindadir. O kendi



nefsinin zanlarindan kurtulup, kendi nefsinin hakikatine ermis ve Rabb’in idrakine varmustir. Ancak
hersey burada noktalanmaz. Kainatta bir son ya da nokta yoktur. Son ve bas sadece O’dur, Mutlakar.
O’nun disinda hi¢bir yaratilmis son ve bas degildir.

Iste o vakit, arif, idrakine varir ki, “Ask hasretiyle doner tiim kainat, gezegenler, yildizlar daima
harlidir bitmez tikkenmez enerjileri ile. Ruh ile madde agk ile hayat bulur alemlerde. O hasret olmazsa
CAN nasil olurdu?”

Ama cok azimiz bunu fark edebilir. Ciinkii onu uyandirmamn tek yolu vardir. Yasamuin durdugu
andir o. Akhin derinliklerinde kalbinin sesinde saklidir 0. An zamanda gerceklesen, varolus ve
yokolustaki sirda gizlidir. Bunu yapabilen arif olmustur.

Sevgi gizlidir bizden, asikar olan degildir. Ciinkii sevgi bir kelime degildir, goriinecek de degildir,
ki hicbir goz sevgiyi goremez. Sevgi ispat edilemez. Sevginin gblgesinde var olan, fizik alemidir.
Sevginin nuru ile aydinlanmuyor, dolayli olarak aydinlamyoruz. Bakis acimiz, giinesin pencereye
yansimig hali gibidir. Hakikat 15181na dogrudan bakan sadece ariflerdir. Beser, Hakikat Sevgi’sinin
Nuru olan Giinesin, camlara yansimis halini gercek zanneder.

Hatirlayabilir misin sevgi zamanlarini.

Ama hatirlayamaz insan.

Ona ait olmayan herseye dokundu.

Ve Kayboldular!

Kalan tek sey goniillere birakilan kiigtik bir sevgiydi.
Bedeninde tasidigin ruhu,

Sana giizelligi verenleri hatirlayabilir misin?

Ya Sevda tarlalarinda ahdi yapanlari.

Ve Ey Unutan sen.

Zuliim gokte degil, sendedir.

Tariftesen yalandasin.

Ctinkii Mana’nin sekli yoktur.

O, Heyula gibi her surette meydana vurur kendini.
Ve dedi ki

“BEN o Mana’yim ki, ona ne bir isim ne de bir stiphe diiser”
Sirdir nokta Alem-i Viicudun icinde,

Ayn-1 An’da, Alem-i Viicud o sirri-1 noktanin iginde.
Fizik Alemi, bir Zan Alemidir, Arizidir,

Hakk’ikat sadece “Hikmet-i Kalbiyyedir...

O’nun insan {izerindeki daimi eli sevgidir. Oysa, insan isimlere, formlara ve maddesel diinyaya
baglanir. Tiim varolugun, zihnin bir yanilsamasi oldugunu, zihinde olustugunu unutur ve hata yapar!

O el daima sevgidir.

Ask icindesin. Lakin, OZ’iindeki ASK’1 idrak edemezsen, seni yakacak olan odur. Ask ve idrak
icinde olanlar Allah dostlaridir ve onlar hi¢bir seyden korkmazlar!

Istisnasiz herkes O’nun Aski ile varolmustur.



Ancak, Ask ile idrak icinde olanlar O’nun dostlaridir.

Ve O’nunla dost olan, hi¢bir seyden korkmaz.

Bilirler mi ki “seven de O, sevilen de O”.

Ilahi ask, tiim kainatin viicuda gelmesine sebep “tetikleyici”dir. Ask olmasa, biz de olmaz idik.

Ask, gozlerinde bir kere parladi mu yalmz kalirsin. Korkulur o giicten.. iste bu yiizden ask tek
basina yasarsin. Sevilmek zor istir. Sevilmenin hazmina ve yticeligine erisebilseydik, diinyayr coktan
cennete cevirmistik. Bu yiizden aski bedende yasamak miihimdir.

Bedenden vazgecmek, Bedeni yok etmek, Bedeni terk etmek, melekler alemine gocmek degildir
amag.

Bizden istenen, “Bedende 6lmek ve Bedende goriinmek”’tir. Bu bedeni yok etmek, terk etmek
degildir. Mana ve idrak ile bunu yapmak baska, fiziki olarak terk etmek baska. Beden icinde, manaya
ermek, idrake varmak, ask ile dolmak esastir.

Biiyiik bir okyanusta yol alirken, gemiye ihtiyacimuz vardir, gemiyi terk edip denize atlar isek,
boguluruz.

Beden ask ile yogruldy, icine sevgi ile ilahi kudret {ifiiriildii. Beden bu yiikii, bu emaneti tasimak
icin s6z verdi. Daglara taglara emanet teklif edildi de, kabul etmediler. Tek insan kabul etti bu kutsal
emaneti. Elbetteki beden kutsaldir, beden agktir, beden kiymetlidir. Beden icginde, terbiye esastir,
edeb esastir, yolculuk esastir, makamlarda seyr esastir, zevk-i haller esastir, ask ile idrak esastir.
Veliler, Pirler, Nebiler, batin yolculuklarinda, seyr halinde igce vardilar, “Allah” ilminde eridiler,
Fena oldular, lakin yine geri bedenlerine doniip, diinya insanlarina hizmete devam ettiler. “U¢mak
kolay da, Konmakta asil mesele.” Aciktan gizliye yolculuk ne kadar mesakkatli ise, tekrar gizliden
aciga yolculuk da bir o kadar mesakkatlidir.

Insan kendini bilmeden hicbir seyi bilemez. Bilmek hatirlamakur. Bilmek bilgilerin zihne akmasi
degildir. Icten disa dogru bir acilma, hatirlamadir. Kontakt kurmadir. Kendini bilmeden asla bir yere
varllmaz. Kendini bilmek de kendini sevmekle baslar. Kendimizi sevemiyoruz bu yiizden tiim
isyanlar, sikayetler, 6fke ve kin. Once insan kendini sevmeli, kendine sarilmali ondan sonra zaten
pesi sira hersey gelisecektir. Iste 0 an emanetin hakiki sevgi oldugu hatirlanacaktir.

Gerdan Ben’den, Kili¢ Sen’den olmussa, ne hostur 6lmek.
Oldiir beni bedenimde, fena olayim!

O beden mezarinda, Hayy! yeniden dirileyim.

Goziin, goziimdiir gayri, doya doya bakinayim.

Bedenim sahabendir, seyr olup, gezip dolasayim.

Ruhum Senin parg¢andir,

Kavusmay1 bekler hasretle,

De ki, hemen yaninda olayim.



V - Fasslar

“Ezeli olan Insan, Hadis, Zuhur ve Nes’eti bakimindan Ebedi ve Daimi’dir.’
Fustisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Ibn-i Arabi, isimleri aciklarken orijinal metinlerinde “Fass” kelimesini kullanmustir. Fass, bir
kelimenin, 6ziidiir, 6zetidir, ana fikridir, bir sifatin temsilidir. Ibn-i Arabi bunu su sekilde aciklar: Bir
yiiziik ne kadar degerli ise, iizerindeki tasi onu degerli kilandir. iste o degerli tas Fass’tr ve o tasin
lizerinde yiiziiglin ismi yazar.

Hakk, her bir nebi, arif, veli ismine bir anlam yiiklemis, her birine ayr1 ayr1 kudret bahsetmistir.
Hepsi ayri ayri bir yetenege, gilice sahiptir. Her isim bir mana tagir ve o mananin cevherini, zihne,
diisiinceye, bedene aktarir. O beden, bedenlenmeden 6nce, ismin etkisine tabi olur. Bu nebiler ve
arifler icin oldugu gibi her insan i¢in de boyledir. Herkes kendi ismini, bedenlenmeden &nce secer ve
baz kanallarla gonderir; hislenme ya da riiya gibi. Cok nadiren de, ilerki zamanlarda ve olgunluguna
geldiginde, kendi ismini degistirebilir. Ve her insan, isminin tiim 6zelliklerini hayati boyunca yasar.

Simdi o isimlerin manalarim ve ariflere yiikledigi karakteristik 6zeliklerine ve hayat planlarim
nasil etkiledigine bir g6z atalim.

Adem kelimesindeki ilahi anlam

“Adem olmasaydi, Uluhiyet Mertebesinin biitiin oldugu, esma ve sifatlar zahir olmazlardi.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Ibn-i Arabi Adem Fass1 boliimiinde, Adem isminin anlamina isaret eder. Adem ve iblis sembolik
ifadeleri tizerinde durur.

Secde hali, cem halidir. Ibn-i Arabi cem, biitiinliikk ve birligin idrakine varma, tevhid olma
makamudir der. Iblis, Adem’deki biitiinliigii ve birligin varlifim bilemedi ve kendisinde bu anlayisin
bulunmadigimi anlayamadi. Secde et kelimesi, bu birlige ve biitiinliige biat et ve katil manasin tasir.
Oysa Iblis, kendi basina varolan bir teklik anlayis: icine girdi. Bu “kibir” olarak ortaya cikn. Ve
cemberin disinda kaldi. Sembolik ifade ile, kendisine uyanlar1 da bu cemberin disina almak icin
kendisine zaman verilenlerden oldu. Reddedilerek asagilarin asagisina atilmak, bu tevhid cemberinin
disina cikmadir. Bu yiizden Ibn-i Arabi, Adem Fassinda soyle der “Birlik disinda kaldig icin, Géren
ve Isiten ile devamli miisahade alundadir”. Kendisine yonelenleri, duyan ve isitenleri, cemberin icine

dahil ederek birligine aldi. Insanlik tarihi boyunca, tek tek o cemberin icine dahil olarak insanliga
151k tutan arifler, veliler olmustur.



Adem, tiim ilahi isimlerin ac18a cikarak toplandig bir mevkinin adidir. Ilahi isimler Hakk’ta kendi
ozellikleri ile bulunurlar. Adem’de ise aciga ¢ikmis, zuhur etmis, isaret bulmus haldedirler. Kisaca,
ilahi isimler, Rab egitim sistemi isareti ile Adem mevcudatinda bulunurlar. Adem, Hakk’a bir
aynadir. Hakk’in ilahi isimlerinin bir bir ortaya cikis1 ve egitim sistemi olarak isaret bulmasi Adem
aynasinda gerceklesir. Kisaca Hakk, kendini Adem’de gortir.

Adem, Hakk’in kendi isimlerini, suret olarak cizdigi ilk yer olan ilahi aynadir. Ve o aynadan,
yansiyanlar, fizik planlarda nesneler olarak goriiniirler. Adem bir levhadir. Ve her insamin, her
nesnenin, her objenin, her canlimn, her maddenin, Adem aynasinda hakikati bulunur.

Ademin esi olarak belirtilen zevcesi Ademin aynasidir. Fizik plamn tiimii bir aynadir. Ademe
aynadir. iste Adem Hakk’1n aynasidir, Fizik alem de Ademin aynasidir yani esidir. Her sey, Adem ve
esi arasinda yansimalar ile varlik kazanir.

Adem bir ceset olarak yaratildi. Can tasimiyordu. icine Kutsal parca olan Tanrisal Ruh iifiiriildii. O
vakit canlandi, ayat buldu. Ademin sekli ve bedeni tiim kainattir. Ancak Adem yokluktur. Adem
goriinmeyendir, batinda yani gizlide olandir.

Yasak meyve ile cennetten kovulusta sembolik olarak ifade edilen elma kainat bilgisidir.
Reddedilme sembolii, gblge alemin olusmasimn anlatilmasidir. Asagilarin asagisina atilan insanoglu,
olusumlarin yer aldigr “fizik alem” iizerindeki her tiirlii nesne “gblge” olarak sembollesmistir. Golge
olmasimn amaci, reddedilmesidir. Ezoterik bilgilerde, Tanri’dan inis ile anlatilan budur. Adem
Hakikatinden, fizik planlarina inistir. Ve yine sicrama ile, fizik planlarindan, asli olan Hakikat
alemine cikis gerceklesecektir.

Adem sembolii, sirlanmus bir isimdir. Ve her insamn tek tek bedeninde ve gonliinde bu sir bir nokta
gibi yerlesmistir. Her insan bu gerceklige, ve kendi hakikatine vakif olabilecek kudrette yaratilmstir.
Ciinkii Adem insan prototipinde bu hakikat vardir. Ve cocuk, babamn sirridir. Bu sir da tiim ogullar
olarak bizler yani insanlarda mevcuttur.

Sit kelimesindeki Nefes anlanm

“Sit, Ademin, batinen ve zahiren sirridir. Zahiren Ademden c¢ikmustir, batinen Ademe

donmiistiir.”

Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Ibn-i Arabi, Sit Fassinda, Habil’in 6liimii ile iizilen Adem’in, erdemli bir evlat dilemesi iizerine
dogan Sit’in, kelime manasi itibariyla “Hibetullah” yani, bir armagan anlamina geldigini vurgular.
Adem’den, Adem’e bir armagandir. “Cocuk babamn sirridir” anlamim tasir. Adem’in ariflik makam,
Sit ismi ile isaret edilmistir. Sembolik olarak aktarilan, Adem ve esinin her yil tek bir dogumla, bir
erkek, bir kiz cocuklar1 olmasiydi. Dualite kavramumn aktarildigl insan irkimn olusmasindaki ana
gaye budur. Disi ve eril olarak. Disinin icinde eril enerjisi, erilin icinde de disi enerjisi bulunur.
Enerjilerin birbirleri icerisinde bulunmalar1 kafi miktarlardadir. Disi enerjisi agir basar ise kadin,
eril enerjisi agir basar ise erkek meydana gelir. Fakat bir vakit tek bir dogumda sadece tek bir varlik
diinyaya gelir. Ve ondan sonra da ¢ocuklar1 olmaz. Ona Sit ismi verilir. Rahmanin nefesinden olan bu
varligin hikmeti nefse hiikmetmektir. Sit, ilk marifet sahibi ve kemale eren bedenlidir. Ciinkii



biinyesinde, disi ve eril prensipler esit miktarda bulunmaktadir. Biitiinliiktiir ve ilk Ariftir. Sit anlamu,
Allah’1n armaganidir.

Sit Fassimn ana amaci, “Dile”menin anlam {izerinedir. Ademin dilegi, “erdemli bir evlat” idi. Ve
bu diledigi, Hakk aynasindaki Adem Hakikatinden yansimistir. Bu boliimde, ibn-i Arabi, her insamn
dileginin, kendi Hakikatinden yansidigim 6zellikle vurgulamstir.

Ibn-i Arabi, Rahmann iki eli oldugunu vurgular, biri veren eldir, digeri alan eldir. Her diledigi ve
her gerceklesen durum, kendisindendir ve kendisi haricinde hicbir sey gerceklesmez. Kisaca, Hakk
Aynasindaki Hakikatinin digsinda hi¢birsey insana verilmez ve alinmaz. Hakk Aynasindaki Hakikati,
her insamn nefsidir. Ve oradaki ilmi ve hayat plam kadar olan kismu ya da parcasi ile sorumludur. Bu
parcamn ve hayat plammn disina ¢cikilmaz. Thtiyaci kadar olan Rahman tarafindan verilen eldir, alinan
eldir. Tim olup bitenin sorumlulugu Allah’a yiiklense de aslinda bu islerin disindadir. Her insan,
kendi Hakikatinin ona bahsettigi hayat plam ile hasir nesirdir. Bunun disina ¢ikamaz. Bu yiizden ne
bir ceza ne de bir miikafat vardir. Her sey olmasi gerektigi gibidir.

Her insamin nefsi, onun hayat plamdir. Hayat plani da onun kendi levhasi olan Hakikati iizerine yine
kendini besleyen ilahi isim ile olusturulmugtur. Her ne oluyor ise, kendinden kendine olmaktadir.
Diledigi her seyin gerceklesmemesinin sebebi budur. Ciinkii Hakiki Nefs, aynada cizilmis surettir.
Insanda bulunan ciizi nefs, o aynadaki nefsin bir parcasidir ve bu parca da maddenin cazibesi
altndadir. Her seyi dileyebilir ciinkii kendi hayat plamndan yoksundur, hatirlamaz ve bilmez.
Bilmedigi icin de, diledigi her seyin gerceklesmesini bekler. Gerceklesenler icin sevinir,
gerceklesmeyenler icin ise isyan eder. Kendi nefsine arif olanlar ise, bu sevinme ve isyan halinden
uzaktadirlar ¢iinkii Hakikat Nefsine ulasarak, kendi hayat planlarina sahid olmuglardir. Ve kendilerine
ne verilecegini ve verilmeyecegini bilen kisilerdir.

Nuh kelimesindeki Subbuhiyye anlanm

“Nuh esrarina vakif olmak isteyen kimseler, ruhen felek-i semse (giinese) yiikselsinler.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Ik Resuldiir ve halki Hakk’a ilk davet edenidir. Ibn-i Arabi Nuh Fassi’nda; Sit ikiz karinlardan
sonra dogan iki cinsi biinyesinde birleyen bir Tek’ligin semboliiydii ve bir daha dogum olmadi diye
bahseder. Nuh da, ciftleri gemisine almistir. Rahimden tek dogan Sit ile, rahim gibi gemisine ¢iftleri
toplayan ve gemi sembolii ile gemisinden dogan, diinyaya yayilan ve tiireyen canlilar karsilastirmasim

yapar.

Idris kelimesindeki Kuddusiyye anlanu



Yiicelik sunlar tizerinedir: Mekamnn yiiceligi, Mekanetin (Kuvvetin) yiiceligi. Mekanin Yiiceligi

felek-i semsdir ve Idris Makamidir. Mekaneten yiicelik ise Ariflerindir”
Fustisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

“O’nu yiice mekana yiikselttik.”
Meryem/57

“Yiice”lik makamm Hakk ilahi isimlerinden biridir. Ve Yiicelik makam olan yukaridaki ayette
gecen,”mekanen aliyya (aliyyen)” sadece Idris peygamber icin bahsedilmistir. Ebedi sukiitin ve
yakinligin yeridir. Ilerdeki béliimde “yakinlik” bélimii daha da acilacaknr. Hicbir 6liimliiniin
erisemedigi Yiicelik yani Aliyya Makamudir. Idris, Hermes olarak da bilinir. Toplumda ermislerin
ermisi olarak amlir. Baz kiiltirlerde, yazili olmayan bilgilerde Idris ile Hizir aym kabul edilir.

Idris’in ruhani makam, Giines Felegidir der Fusiisu’l Hikem’de. Giines, feleklerin en yiicesi oldugu
icin bir kutb’tur. Ve kutb’da sadece 6liimsiizler oturur. Dogmazlar ve 6lmezler, varolus ve yokolus
olan iki zamam asmuglar ve An’da otururlar. Oradan tiim yaradilisi seyr ederler. Ariflerin makamudir.
Ve istedikleri vakit, ya da herhangi bir ihtiya¢c amnda, makamlarindan 1s1yarak, istedikleri bedende ve
kainatin herhangi bir yerinde bedende goriinebilirler.

Mekanlarin en yiicesi Ars makamdir.

“Rahman Ars’a oturdu”
Taha/5

Idris makamu ise, Ars’a en yakin olan makamdir. Yiice yani Aliyya kelimesi ise en yakin olma
halidir. Ve hicbir yaratilmus, Idris Makamuna eristikten sonra, daha 6te bir yakinlige varamamustir.

ibrahim kelimesindeki Miihemmiye anlanm

Ibrahim suretinin viicudunda Hakk’in zahir olusunu gdérmez misin? Hakk kendi nefsiyle

[brahimden haber verdi. Ibrahim viicudu, Hakk’1n viicududur.”
Fustisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Her bir ilahi ismin manas1 Ibrahim kelimesinde aciga cikmustir. Tiim ilahi isimlerin isaret ettigi
makamlar ziyaret etmistir. Bu yiizden de Hakk’in Zat Ibrahim’de goriiniir olmustur. Ve Ibrahim’e
Halil isminin verilmesi, Hakk’1n Onun suretinin varligina niifuz etmis olmasindandir.



Ishak kelimesindeki Hakkiyye anlarm

Oglu Ishak’i kurban etmesi icin, ibrahim ilimde imtihana tutulmustur. Riiyayr tabir etmedi,

Riiyay1 tasdik etti uyguladi.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Halil ibrahim’in, Tanr1’ya kurban olarak adadag oglunun ismidir. Fakat kurban edecegi vakit kilig
kesmez ve kurban gerceklesmez. Ibn-i Arabi 6zellikle ishak Fassinda, kurban ishak’ar der. Son
Nebi’nin “ben iki zebihin ogluyum” demesi {izerine, Kur’an’da (Bakara/133) belirtilen siralamada
Ibrahim ogullarimin Ismail ve ishak demesi, herkesin ilk ogul olan ismail’in kurban oldugunu
diisiinmesine yol acmustir. Oysa ayette Ishak icin “eb” takis1 kullamlmustr. Ishak eb takis1 aldif igin,
Son Nebi soyu Ishak’tan gelmekte ve “ben iki zebihin (kurbamn) ogluyum” demesi, asil kurbamn
Ismail degil, ishak oldugunu gostermistir diye agiklamr ishak Fassinda.

“Bu apacik bir imtihandir”
Saffat/106

Ibrahim burada riiyasinda gordiigiinii yerine getirmeye calisir. Ciinkii rityada oglunu kurban
vermistir. Oysa orada oglu degildir kurban verilecek olan, hi¢c sahip olmadig1 ve en deger verdigi
seyin kurbamyd. Iste insan, sahip oldugu ve olmadig herseyini bir erdem ugruna kurban vermedikge,
asli ruhuna kavusamayacaktir. Bu onun bir imtihanidir. Bu imtihan verilmedikce, insan arif olamaz.

Insan, hayal giiciinde, varlig olmayan birseyi vehimle yaratr. Arif, Hakikatinde, Hakikat bilgisi ile
ortaya cikan seyi yaratr. iste burada, Halil Ibrahim riiyasinda oglunu kurban ediyordur aslen orada
kurban ettigi kendi nefsidir. Nefsini 6ldiiriir ve yine bedeninde bir arif olarak dirilir.

Ismail kelimesindeki Aliyye anlanm

“Sen, O’nunla O’na nazar edersen, O kendi nefsini bilir. O kendi nefsini, kendi nefsiyle bildigi

vakit, zeval olmaz.”
Fustisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Her bir ilahi isim insanda zuhur eder. Rububiyette bir sir vardir bu sir “Sen”dir. Kainatta iki varlik
yoktur, Tek O vardir. O vakit “Sen” sirr1 insandadir. O olmasa Sen sirr1 olmazdi, Sen olmasan O
varlik bulamazdi. Ve Rab planlari, sevgili denilen “Sen”den razidir. Sevgilinin her yaptig1 sey
sevgiliyedir. Insan ne yaparsa, kendinde aciga cikan Rabb’e yapar. Insan sevgilidir, Rabb da
sevgilidir. Ve Biiyiik Sevgili Rab, razidir, insan sevgiliden.

Raz1 olunan nebilerden biri de Ismail’dir. Raz1 olunmak nasil olur: “Sen” yani fena makamina
ermis olan kisidir, “Sen” sirr1. Hakikatinde erimis kisidir “Sen”. Rabb’ine, Rabb gozii ile baktigin
vakit, Rabbin de kendi nefsine bakar yani “sen” sirrina. Iste o anda, “sen” sirr ortadan kalkar. Bakan



ve Bakilan olarak iki ayr1 sey olmaktan ¢ikar ve ikilik ortadan kalkar.

“Sen” sirr1, heniiz uyanmamus, kendi nefsini tamyamamus kisinin sirridir. “Sen” fenaya erdiginde,
Rabb’ini tamdifinda “Sen” sifanndan kurtulur. Rab kendi nefsini tammus olur. Ikilik ortadan kalkar.
Bu Rabb’in sevgiliden razi olmasi anlamm tagir.

Iste ezoterizmdeki, en mithim sirlardan biri “Rab senden razi oldu”nun manasi budur. ismail ismi
de bu sirn tagir. Ismail, raza olunmus kisidir.

Ya’kub kelimesindeki Ruhiyye anlanu

“Ya’kub ilmi, dinin bir inkiyad ilmi oldugudur. Hakka inkiyad (teslimiyet) halidir.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Dinin iki tiirii vardir, ilki Allah katinda Hakk’1n sectigi Nebiye aktardig1 ve nebinin de {immetine
aktardig1 dindir. Ikincisi, halkin bildigi dindir ki bu gecerli sayilmustir.

Allah katinda olan ilk anlamdaki din, halk arasinda olan dinden yiicedir. Lakin gecerli olan halk
arasinda olan dindir. Ik manadaki Allah katindaki din tamamen teslimiyettir, yakin olma halidir,
ariflerin ve nebilerin, mutekad oldugu iman istii bir inang ile, halk arasindaki inan¢ ve itikadlar ile
kayitli olmayan bir din anlayisidir. Kelime olarak “din” secilmis olsa da, asil manas1 “teslimiyet”tir.
Yakup ismi bu teslimiyet manasim tasir. Yakup, “halk arasinda gecerli olan itikadlarin tiimiinden
azade olarak, tamamen Hakk makamina teslim olan kisi” anlamina gelir.

Yusuf kelimesindeki Nuriyye anlanm

“Yusuf kelimesindeki Nur manasi, ilm-i ta’bir’dir. Ve kim bilme ve tabir etme melekesinde ise,

o bilgiyi, Yusuf Mertebesinden ve Ruhaniyetinden alir.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Yusuf isminin manasi Nur hikmeti anlamina gelir. Esyamn hakikatini bilme yetenegidir.

Hud kelimesindeki Ahadiyet anlamm

“Her ilahi isim bir Rab’dir. Hud kelime manasi, kulun, esya ile miinasebeti, Rab plammn

imtihanidir.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi



Bu Fass’ta Ibn-i Arabi, Hakk’a her yonelis bir itikatar der. Hakk ile Kul arasinda, olcii
olmamalidir. Say1 ile 6lcii ile yapilan hersey sevgili ile seven arasinda ayrilik yaratir. Hakk’a
yonelisin, tamamen bir teslimiyet ile olmasi1 gerektigi ile ilgili bir fasstir.

Salih kelimesindeki Fiituhiyye anlanm

“Alem hadistir. Her hadisin bir olma sebebi vardir.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi
Hayir ve ser olarak goriilen her olayin, insanin yaratildig ilahi ismin, kendisini terbiye edici Rab

plani oldugunu anlatan bir fasstir. Hayir olarak gordiikleri, tabiatina ve isteklerine uygun olanlar, serr
ise, tabiatina ve isteklerine aykiri olanlardir. Oysa hakikat, olan herseyin Rab plammn imtihan
olmas1 yoniindedir. Kisaca Ibn-i Arabi bu fassta, bir insamn basina ser gelirse nefsinden geldigini
bilmesi gerektigini “Kendin yaptin, kendin ettin” tabiri ile aciklar.

Suayb kelimesindeki Kalbiyye anlanm

“Arifin Kalbi, ilahidir ve Hakk’1 sigdirir”.
Fusﬁsu’l Hikem/Muhyiddin Arabi
Ibn-i Arabi bu fassinda, ilahi isimlerin Hakk’tan baska birsey olmadigini belirtir. Suayp, ilahi kalp

manasina gelir. Ttim kainatin ilahi kalbin igine sigacak kadar genisliginden bahseder.

Lut kelimesindeki Melkiyye anlanm

“Lut, hayvanliktan, insanliga davettir.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Lut mana itibariyla kuvvet anlamina gelir. Ve kuvvete ulagsmanin fenafillah makamindan bekabillah
makamina ulasilmasiyla elde edilebilecegini anlatan bir fasstir. Fenafillah makaminda, insan heniiz
kendi ile ugrasmaktadir. Nefsine yeniktir ve nefsi tammak iizeredir. Oysa nefsi tamyip, Rabb’i
bildikten sonra bekabillah makamina erer ki, bu makamda dirilme gerceklesir. Dirilen Kkisi,
kuvvetlenir, giiclenir, olgunluga erisir, artik o 6liimsiizdiir.



Uzeyir kelimesindeki Kaderiyye anlarm

“Kaderi sadece Allah bilir. Uzeyirin suali kaderden idi ve azarlananlardan oldu.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Ustiinlikk nerededir? Elbetteki ilimdedir. Ilim kudrettir. Her bir nebiye ilim aktarilmisar. Ve
nebiler de iimmetlerine gerektigi kadarim aktarmistir. Her nebinin bildigini bir diger nebi bilemez.
Nebiler arasinda birbirlerine tstiinliik saglanmistir.

“Nebilerin bazisim bazisindan tstiin kildik.”
isra/55

Ve timmetlerin de bilgilenme derecelerinde farklilik oldugundan dolayi, timmetler arasinda da
birbirlerine istiinliik saglanmustir. Yaradilis olarak da yine insanlar arasinda da farkli ilimlerden
dolay, farkliliklar olusmustur.

“O kiminize kiminizden daha fazla rizik verdi”
Nahl/7

Rizik hem yiyecek anlamina gelir, hem de manevi bir tarim hallerin zevkidir, makamlara ermedir.
Her iki yonden de diisiiniilebilir. Bu farkliliklar, yaradilisin bir sirridir ve bu sirr1 hicbir bedenli ve
oltimlii bilmemistir, nebiler bile. Tek bilen amac sahibidir, zamamn sahibidir, hayatin sahibidir.

Nebiler arasinda da siipheye diisenler olmustur. Uzeyir Nebisi’nin siiphe hali, ayette isim olarak
belirtilmez lakin, Ibn-i Arabi, soran kisinin Uzeyir oldugunu Fus@isu’l Hikem eserinin Uzeyir Fassinda
belirtir. Uzeyir Nebisi bir ayette sdyle sorar: “Oliimden sonra insanlar nasil dirilirler acaba?”
Bakara/259

Fakat aym soruyu Ibrahim de sorar. “Oliiyii nasil dirilttigini bana géster” Bakara/260

Uzeyir, sorduguyla azarlanmustir. Ciinkii Amac sahibinden sirr1 égrenmek istemistir. Lakin ibrahim
bunu farkli sormus ve buna sahidlik etmek istemistir.

Burada Ibn-i Arabi’nin dikkat cekmek istedigi konu sudur. Sézlerimiz, her biri birer kelamdir ve
iyi, teslimiyet dolu sozler insam ruhi bakimdan yiikseltir, kotii, korku, nefret ve siiphe iizerine olan
sozler insam ruhi olarak geriletir. Ciinkii her s6z sahibine geri donecektir.

Had bilmek ve edeb sahibi olmak bir erdemdir. Bu nebi de olsa arif de olsa, beseriyet de olsa
boyledir. Bir nebi bir arif de olsa, alcakgoniilliiliik her zaman en bas sirada yer almaktadir. Once hi¢
oldugunu kabullenecek ve o hiclik icinde varlik bulacaktir insan.

isa kelimesindeki Nebeviyye anlarm



“Cibril giizel bir delikanl1 suretinde, nefes vermesi ile, Ma-i Meryemden Murad oldu.”
Fustisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Her insan, bir nebi de olsa, bir disi rahminden dogar. Bunun disinda diinyaya gelmek miimkiin
degildir. Diinyaya gelmek icin, bir erkek doliine ihtiya¢ duymasa bile muhakkak bir disi rahmine
ihtiya¢ duyacaktir. Rahim ismi, dogurganlik, {ireme ve cogalmay: ifade eder ve biitiinliikten koparak
farklilagsma ve bireysellesmedir. Sen ben olmaktir, Rahmandan kopustur. Hakk, Kutsal kitapta, bir
erkege ihtiya¢ duymadan da bir kadinin dogurabilecegi 6rnegini Meryem suresinde ortaya koymustur.

Meryem, bir erkek doliine ihtiya¢ duymadan nasil ki hamile kalip, cocugunu karninda biiyiiterek
dogurmus ise, bir ornek de, kuru hurma agacim sallamasi ve kisir agactan hurmalar dokiilmesi de
mithim isaretlerden biridir. iste Rahim ismi, eril enerjiye ve déllenmeye ihtiya¢c duymadan tek basina
bir varlig1 yaratabilme yetkisine ve tasarrufuna semboldiir.

“Ben yalmzca Rabbinin el¢isiyim; sana tertemiz bir ¢ocuk bagislamak icin geldim”
Meryem/19
Isa ismi, ilahi Ruh’u isaret eder. Cansiz ceset olan bedeni dirilten ilahi ruhun kendisidir.

“O, Allah’in, Meryem’e ulastirdig1 kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur”
Nisa/171

Hersey O’nun kelimeleridir. Ol kelimesinden tiireyen ve yayilan alemlerdir. Ve her bir ilahi isim,
yitksek bir harftir. Ve yiiksek harfler, kainatin satir aralarina inerek kelime olurlar. Ve Hz. Isa da
Meryem’e ulasan bir kelimedir. Beseriyetten farkli bir tarzda ulasmustir. Rahmanin nefesinden
tiflenme ile ulagsma halinin semboliidiir.

Siileyman kelimesindeki Rahmaniyye anlanm

“Vareden Rahman ve varettiklerine karsiliksiz Rahmet veren Rahimdir. Tiim isimlerin Biitiinii ve

rahmeti hak eden Insan, isimlerden éncedir.”
Fustisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Giiciin, kudretin, tasarrufun ve hiikiim altina almanmin simgesidir. Bu fassta gecen mana, kul, Hakk’in
nefsidir ve Hakk, nefsine Rahmeti zorunlu kilar. Rahmeti kendi isimlerinedir ve dolayisiyla
kullarinadir.

Davud kelimesindeki Viicudiyye anlanm



“Davud’a, demiri yumusatma kudreti verildi. Demiri demire siper yapti. Senden Sana sigimrim

manasidir. Demiri yumusatmak gii¢ degildir, onemli olan kalpleri yumusatmaktir.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Niibiivvet, ilahi olarak verilir, caba ile ulasilacak bir makam degildir. Bagislamak yani bahsetmek,
Tanr1’mn nebileri {izerinedir. Bir armagamdir. Bu Fass’ta, nebilere bahsedilenler anlatilmaktadir.

Yunus kelimesindeki Nefsiyye anlamm

“Ismi zahir ile O’nun viicuduyla zahir oldu. Yunus’a yonelen kimse, Hakka yonelir.”

Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Insan, Rahmamn iki eli arasinda yaratlmustir. ilmi ve isimleri ile. Kendi suretinden yaratilmus,
kendi ruhundan iiftirmiis, kendi nefsiyle nefislendirmistir. Bu yiizden hicbir insan, 6lerek yok olmaz,
higbirseyin 6liimle son bulmadifina, herseyin aslina dondiigiine iliskin bir fassur. Oliim yok olus,
yitip gitmek, bitmek degildir.

Eyyub kelimesindeki Gaybiyye anlamm

“Herseyin ashi ma-i’dir (sudur).”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Eyyiib hastalandiginda, yamnda bir su ortaya ¢ikmis ve onu iyilestirmistir. Herseyin asli sudur.
Hayat suda baslamustir. Ve su Canlilik verendir. Bu Fass’ta anlatilanlar s6yledir: Su hayattir, Ars ise
Diri olandir. Ars suyun tizerindedir ve su tizerinde korunmaktadir. Ciinkii Diri olamn varligl ancak
Hayat ile korunma altina alinmistir.

Yahya kelimesindeki Celaliyye anlamm

“Yahya yasiyor anlamina gelir. Cocuk babanin sirridir. Yahya zaten Diri olandir.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Yahya isminin manasi, tim isimlerin evveliyet hikmetidir. Yahya ismi, Hayy ismi ile isaret
bulmustur. Cocuk babanin sirridir. Babamn sirr1 oguldadir. Tiim nebilerde béyle olmustur. Oglu



Sam’da anilmistir Nuh ve diri kalmigtar. Oglu Sit ile anilmistir Adem ve diri kalmistr. Lakin Oglu
Yahya ile amlmamustir Zekeriya. Babamn sirri oglunda ilmi, Yahya icin degildi. Yahya daha
cocukken kudret verilenlerdendi. Yahya ismi, hicbir sifat ile adlandirilmadi. Yahya bash basina
biitiinl{igii temsil ediyordu. Kendi tasidig ilahi ismi ile bedende goriinendi. Bu yiizden Hakk’in Celali
idi. Babas1 Zekeriya, Meryem Suresi’nde soyle dua etmisti “Bana lediin katindan, bir Veli bahset”. O
anda Yahya, babas1 Zekeriya nebisine bagislandi ve Hakk kendi Hayy sifati ile Yahya’yr adlandirdi.

Zekeriya kelimesindeki Malikiyye anlanm

Hakk’1n rahmeti herseyi icine alir. Fakat Hakk’1in gazabi ise sadece Ona yonelmeyenleredir. O’na
yonelmeyenlere de rahmet oldugundan dolayi, Rahmetinin Gazabim gecmesi ile ilgili aciklamalarin
oldugu bir fasstir.

flyas kelimesindeki inasiyye anlamm

Idris ile Ilyas aym nebilerdir. Idris Mekanen Aliyya yani yiice mekana yiikseltildi. Bu yiikselis
bedeni terk ederek ruhi bir yiikselis degil, bilakis, insani bedeni ile yiikselistir. Bedeni bir heyulaya
doniismiistiir. Kristalize olarak beden ruh ile kendini birlemis ve ruh bedeni, tamamen konsantrasyonu
ve tasarrufu altina almustir. Inasiyye kelimesinde, Nassiye, tamamen insan olmak, hadlarin safhalarin
cizilmesi anlamindadir. Fakat basindaki I harfi her seyi degistirmektedir. Yiicelige erismisligin harfi
olarak Inasiyye kelimesi Ilyas/idris’e yiiklenmistir. ilyas/Idris énce diinyada bedenlenmis ve bedeni
ile gbge yiikseltilmis, sonra yeniden bir nebi olarak diinyaya indirilmistir.

Ibn-i Arabi, Fusus eserinde, bu konuyu séyle aciklar: Beden bir vehimdir yani golgedir. Lakin,
Hakk katinda Hakikat olan suret yani hakiki insamn golgesi, diinyadaki insan goriiniimiidiir. Gélgeye
bir sey olsa, 6lse, parcalansa, yok edilse bile, Hakikat degismez ve asli kalir. Bu yiizden, gélgenin,
gercekligi yoktur. Ancak, golge uzayabilir ve kisalabilir. Kisaldig1 zaman Asli olan Hakikate en yakin
oldugu andir. Beseriyetin golgesi, Hakikatinden oldukca uzaktadir ve golge uzamistir ¢iinkii beseriyet
icin glines batmak iizeredir. Giines batmaya yakin golgeyi uzatir. Giines ne vakit tam tepededir, golge
de kisalmis hatta Hakikat ile birlenmistir.

Ilyas/idris Giinesin merkezinde yani Yiice Mekanda iken, golgesi de hakikatine en yakin
durumdaydi. Golgenin Hakikat ile birlenmesi, goge cekilmesi anlamindadir. Ve tekrar diinyaya inmesi
golgenin uzamasidir. Kutb olan Giines Yiice Mekamna yiikseltilen icin, golgesini uzatmasi ve
Hakikatine yaklastirmasi cok zor degildir. Bu yiizden ilyas/Idris, istedigi vakit bir heyula gibi,
diinyada beden halinde goriilebilir (gélgesini uzatir) ve yeniden goriinmez olarak (g6lgesini kisaltir
yok haline getirir) gayb alemine karisabilir.



Lokman kelimesindeki Thsaniyye anlanm

“0, kendisi icin Rizik irade edecek ise, tiim Varolus O’nun gidasidir”.
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Bu Fass’ta anlatilan, rizkin bollugy, esitligi tiim varolanlar iizerine oldugudur.

Harun kelimesindeki Imamiyye anlamm

Hz.Musa’ya, kardesi Harun’un peygamber kilinmasi anlatilmaktadir. Harun, Hz.Musa’dan yasca
biiyiiktiir ve nebilik ona bir ihtiyac dogrultusunda bahsedilmistir.

Musa kelimesindeki Ulviyye anlanm

“Mu (su), Sa (Agac)tir. Musa, Su ve Sandik ile amldi.”
Fustisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Ibn-i Arabi, Fusus eserinde, Hz.Musa fassim farkli sekilde yorumlar. Ona gére, Hz.Musa’mn
Olmesi gerektigi icin, onunla birlikte dogan tiim erkek cocuklar1 da katledilmisti. Fakat her bir 6len
erkek cocuk, Hz.Musa’min kudretindendi. Her biri, Musa’ya bir kudret verdi. Her bir éldiiriilen erkek
cocukta aslinda Hz. Musa vardi. O 0Olen erkek cocuklarin ruhlar1 toplamu kadar bir kudret ile Hz.
Musa dogmustur.

Hz. Musa’nin annesine vahyedilir ve annesi Hz. Musa’y1 bir sepete koyar ve nehre salar. Burada
vahyedilmesi, hissi vahyedilmedir. Ve her insamn, hissi vahiy aldigimn ve almakta oldugunun ispati
oldugundan bahseder ibn-i Arabi. Vahiy kelamu sadece nebilere gelir. Nebilik mim ile sona ermistir.
Ve Vahiy Kelami son bulmustur.

Ancak vahiy ilham her insana gelir. O’nun vahyi ilhamm hi¢ tiikenmedi, istisnasiz her yarattg
insana, her zerreye akti. Vahyi ilhami, her insana akar, bu bir kudrettir, gonliine ulasabilenler icin
vahiy ilhamin sesi ve Rabb’in avazi her zaman duyulur. Vahiy ilham, ezoterizmde Vicdamn Sesi
olarak bilinendir. Ve Hz. Musa’min annesi de bdyle bir vahyi ilham almusgtir.

Hz. Musa, Firavunun yamnda biyiimiistiir. Firavunun bir Musa’st olmustur. Firavuna ve Hz.
Musa’ya esit kudret verilmistir. Firavun bunu maddeye yonelik “Ben” seklinde kullanmis ve insanlig
kole etmistir. Hz. Musa ise bu kudreti “Sen” seklinde kullanmus ve insanlig1 kélelikten azad etmistir.



Halid kelimesindeki Samediyye anlamm

Halid, yaradilisa ait bilginin kendisinde aciga cikmasi icin, berzahtaki ilmi almak icin Hakka

yonelmenin simgesidir.

Muhammed kelimesindeki Ferdiyye anlanu

“Muhammed Hakikati, Taayyiin evvelidir.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Hikmeti Tekliktir. Adem heniiz suyla balgik arasindayken, O bir nebi idi. Mim olarak son nebidir.
Ismin 6zelligi insan-1 Kamil semboliidiir. Tiim ilahi isimlerin biitiinlestigi ve ferdi olarak belirdigi
semboldiir.

Hz. Muhammed’in diisiincesi, “insanin kendini bilmesi Rabb’ini bilmesinden énce gelir ve
Rabb’ini bilmesi, kendini bilmesinin sonucudur.” Boylece O, “Kendini tamyan Rabb’ini tamr”
demistir. Dilersen, bilmeye ve erismeye guc yetirilemeyecegini, acz icinde kalabilecegini
soyleyebilirsin, Ciinkii O’nun bilinmesine iliskin olarak boyle sdylemek yerindedir veya, dilersen,
O’nun bilinebilir oldugunu sdylersin. Bunlarin ilkine gore, eger kendini (gaybi hakikati itibariyla)
bilmedigini biliyorsan, gercekte Rabb’ini bilmiyorsundur. Ve ikincisine gére de, eger kendini
biliyorsan, o halde, Rabb’ini biliyorsundur. Olmeden énce 6liiniiz, ¢iinkii Olmedikge, hicbiriniz
Rabb’inizi gbremezsiniz.

VI - Ariflerin Bilgeligi



Arifin halleri, aklin idrakinin istiinde olup nazar ve kiyas yoluyla idrak edilemedigi gibi, bu

marifetler de ilmen kusatilabilecek ve lafizlarla ifade edilebilecek seylerden degildir.
Futuhat-1 Mekkiye/Muhyiddin Arabi

Ibn-i Arabi, Futuhat-1 Mekkiye eserinde, arif konusuna cok genis yer vermistir. Caglar éncesinden,
kendi zamanindan seslenerek, bize eserlerinde, “kendi hakikatine ulagan ve kendini bilen kisinin arif”
oldugunu ve artik bir inang sistemine baglanmayacagi bilgisini vermistir. Kendi cagindan, icinde
bulundugumuz cag goren bir bakis ile tarif etmistir. Iste onun iinlii “Arif icin din yoktur” soziinii
Arapca ve Tiirkceye cevirilmis hali ile size aktarmayr uygun gordiik:

Kendi nefsinden, Rab nefsine ulagsan, Hakk nefsini idrak eder ve cevherine ulasir. Cevhere ulasan
kisi, ariftir. Arif nefsini tamdiginda bir aynaya doniisiir, Rabb’i ile irtibatta iken, Rabb fizik alemde,
kendi yansimasim arif vasitasi ile goriir. Ve gordiigii karsisinda o da kendini tanimig olur. Rabb, fizik
alemde kendini arif aynasinda gordiigii vakit Rabb egitim sistemi egitimi almis ve mezun olmustur.

Rabb sisteminin egitiminden gecen arif, bir itikada yani bir inanca bagl kalmaz. Tiim inanclari
kabul eder, herkesi oldugu gibi goriir, kendisi ise sadece Hakk yani Cevherinde erir. Tiim isimlerin
ve sifatlarin biitiinl{igii olan cevhere ulasan arif, Allah’a iman eder. Buna mutekadin denir. Inanglar
otesi, kalbi bir iman, gérmedigine degil, bizzat gordiigiine iman etmek. Arif her zerrede miihiiriinii
gordiigii Rabb’i tamdig1 vakit, Rabb’i de kendini fizik alemde tanir, karsilikli ayna olurlar ve bundan
sonra arifin kalbi tiim alemleri icine alacak kadar genisler. Cevher yani Hakk, biitiin ilahi isim ve
sifatlar, ilahi suretler biitiinliigii ile dolan kalbi, genisler, ve baska hicbir seye yer kalmaz. Iste o vakit,
Allah’a iman etmeye baslar.

Beser, kendi inanci yani itikadi ile Rabb’ini bilir. Ne vakit nefsine ulasir ve nefsini tamr, iste o
zaman arif olur. O ana kadar Allah’1i, Hakk’1, Cevher’i, Rabb’ini sadece zanm {izerine bilir. Hangi
inanca tabi ise, ve o inancin gerekleri ne ise dyle bilir. Hakk her insana, onun kendi inanci ve empoze
bilgileri dogrultusunda yansir. Ciinkii baska yolu yoktur.

Ik basta verilen akitte gordiigii Rabb’i degildir. Rabb ona gériinmiis ve “Beni tamyin” demis, Ruh
da “evet” demistir. Ancak isimler ve sifatlar, fizik ortaminda zuhur ettigi vakit, eger yansiyan kendini
bulamamis ve kaybolmus ise, Rabb’i de kendini bulamamis ve kayibtir. Terbiye uzun zamanlar alacak
ve egitim sistemi agir olacaktir. Her firsatta kendini tamtmaya calisan Rabb sistemi, ulastigi nefs
insanini, zan iizerinde bulur ve o zan, insam uyutmaya devam eder. Ne vakit inanclarimn verdigi
telkin ve uyumadan uyandiginda gercek nefsini goriir, bilir ve tamr, iste o zaman uyanir. Zahirin
aslinda arizi bir durum oldugunu anlar, aslolana yonelir. Cihetini yani yoniinii bulur. Yansiyan 1siklara
degil, gercek nur giinesine yiiziinii doner. Ve nereye dénse artik nur giinesi ona parlamaktadir. Nefsine
ulasmamn, Rabb’inin de kendini aynasinda gérmesinin huzuru ile arif, dlemleri titreten bir nefes alis
ile Cevherine ulasir ve Alemlerin Rabbi olan Allah’a iman eder. Iste yine aciklamaya calistigimiz
mutekadin manasi budur.

Arif, egitim sistemine tabi oldugu kendi Rabb’ine degil, Alemlerin Rabbi’ne iman edendir.
Itikatlarin sahibi Rabb ve her bir itikadin sahibi Rabb sistemini tamyinca, o Rabb sistemi de kendini
fizik alemde tamyinca artik bir itikada bagh kalmaya gerek duymaz.

Bu iman bir inan¢ degil, tamamen teslim olmak, ne yapti@im bilmek, dilemek manalarimn
acihimudir.

Peki bir insan kendi nefsine nasil arif olabilir?



“Beni bulmus kullarim var, size vesile olup bana ulastirirlar”
Maide/35

Burada “Ben” diye konusan Hakk’tir. Hakk’1 bilmen icin, kendi nefsine arif olman ile miimkiin
olacaktir. Kendi nefsine arif olmak, zanlardan kurtulmak demektir. Ciinkii zaten sehadet alemi denilen
fizik alem, bir zan alemidir. Donmus hiicrelerimiz, kisitlanmus bilincimiz ile, kisisel yorumlarimiz
ancak zanlarimizi olusturuyor. Iste bu zanlar bizim nefsi tammamza engel. Ilk sart énce zanlardan
kurtulmakar.

Kendi zanlarindan kurtulan kisi ancak nefsine ulasir ve tek nefs olarak yaratilan Adem makamina
erenlerden olur. Adem makam insan-1 kamil makamidir. Kendi egiticisi olan Rabb de, uyanmus,
kendi nefsini bilmis idrak etmis, 6lmeden 6nce 6lmiis ve kendi bedeninde yeniden diri hale gelmis
arifin aynasinda kendini tammis ve ne oldugu idrakine varmistir. Rabb’in batinda, arifin de zahirde
kendilerini ayna olarak birbirlerini gérmeleri sonucunda, arif artik Arif-i B’illah olur. B sirr1 ile arif
olmugtur yani 6liimsiizlesmistir. O her surete giren, her itikadi benimseyen ama higbiri ile alakasi
olmayan, her ilahi isim ve sifat ile yeniden tecelli ederek, belirerek, isaret bularak, fizik ortamlarda
“beden”de goriinen ilahi insan haline gelecektir. Ciinkii arif, ilahi kudretin, yeryiiziindeki temsilcisi ve
tantyamdir. Artitk Rabb sistemi, arif vasitasi ile yeryiiziinde yiiriir, onun eli ile tutar, onun gozii ile
goriir, kulag ile isitir. Ve Rabb sistemi her tiirlii ilahi isim ve sifatin biitiinliigiinden ibaret ise, her bir
ilahi isim ve sifat da, an zamanda, bir isim ile arifte var olur, bir isim ile yok olacaktir. Arif, an
zamanda varolan ve yok olan ilahi isimlerin tecelli ettigi isaret buldugu, ayn’1 yani gozii oldugu bir
ilahi insan haline doniisiir. Artik o ariftir, Arifi B’illah’tir.

Arif, her anda yeni bir ilahi isim ile yaratildig1 icin, degiskenlik ve farklilik gosterir. Her bir isim
ile yeni miisahadesini aktarir, bu yiizden arifin ne anlatmak istedigine vakif olunmaz. Arif kendini arif
olarak bilmez, ancak onu disardan miisahade edenler anlayabilir. Arif herkesi kendi gibi goriir ve
herkes gibi olur. Ciinkii herkes gonliindedir, daha 6tesi yoktur. Arif icin digerleri yoktur, hersey
biitiindiir birdir. O biitiinden parcaya gider. Beser ise parcadan biitiine dogru yol alir. Aradaki en
biiyiik fark budur. Beser sadece kendi inancim baz alir ve herkesi bunun disinda tutar hatta
suclayabilir. Oysa arif, bir itikada bagh degildir, biitiin inanclara saygilidir, onlarla beraber yiiriir
ancak hicbir inanca bagli degildir. Diinyasal hicbir cekim arifi ilgilendirmez. O masiva denilen
esyanin cekim alamndan, cazibesinden kendini kurtarmustir.

Nefsini tamyan, nefsaniyetin zanlarindan kurtulan arif, kademelerde gezmeye ve makamlar tek tek
miisahade etmeye baglar. Binlerce alemi seyrederken de herbir alemi, o alemin zaman mekan
sartlarina uygun bir goz ile seyretmeye baslamistir. Arif, sadece fizik dlemde oturan bir varlik degil,
ayni anda tiim alemleri miisahade eden, gozetleyen Hakk gozii ile goren, mertebeleri An zamanda kat
eden, bir ilahi kudret hiline déniismiistiir. Iste buna tasavvufta Heyula denmektedir. Heyulamn bir
bedeni yoktur, o her bedeni kullamr. Heyulamin bir sureti yoktur ciinkii o her surete hakimdir.
Heyulanmn bir viicudu yoktur, ¢iinkii o Vahdet-i Viicudun her zerresinde diledigi gibi, kudret ile var
olur ve yine kendini baska bir ilahi isim ile yok eder. Sabit degildir, Hakikate ulastig1 icin Hakiki
Varlik olmustur, Cevherini tamdigi igin, sonsuz ve 6liimstizdiir.

Arif “hali” yasayandir. Arifin yasadigi hal baska bir haldir.. Ancak o hal icinde olanlar idrak



edebilir arifin soylediklerini. Siirekli zihinde ve dilde tekrar degildir bu HAL... baska bir haldir
anlatilamaz, tarifi de yoktur. Ancak yasanarak bilinir.

Arif, ulasmak istedigi kanaate, idrake, kendi Hakikatine, ancak mevcut bilgiler 1s18inda degil de,
vicdan ve goniil 1s5181nda kendi gergekligine yakinlasir. Goniil ve vicdan ile seyr halindedir.

Sadece dogum ve 6liim gercekligine, tiim kainat, her varlik, herkes topluca dahildir. Bir anadan
dogmak ve daha sonrasinda, artik cansiz bir sekilde ruhu teslim edip 6lmek, topraga karismak
disinda, bir gerceklik yoktur. Diger tiim gercekler, herkes icin belirlenmis “haller” 6tesinden baska
bir sey degildir.

Kiin! OL! Ve hersey yoktan var oldu. Biz yoklugu bilmeyiz, varhigi da goziimiizle gbrdiiglimiiz
seyler zannederiz. Ne varlig biliriz, ne de higligi. OL yaratimdir. Tektir. Bunun disinda hersey cifttir.
iki direk arasinda, Rahman ve Rahim direkleri arasinda, Hakk’in ve Hakk ilahi isimlerinin
yayillmasidir, tecellileridir, olusumlaridir. Ve her daim AN icinde olusmaktadir. Cift’in anlamim
idrak eden nefs hakkinda da bilgi sahibi olacaktr. Ciinkii Muhyiddin ibn-i Arabi der ki “Rabb’in
Nefsini bilmek, Kendi nefsini bilmekle miimkiindiir.” Zat yani Oz, ilahi sifatlarla, sifatlar fiillerle,
fiiller olus ve eserlerle ortiliidiir. Her biri bir sir, bir perdedir, hep simrinda ancak sirrinda
olustadirlar. Oluslarin kalkmasiyla, fiillerin olusumuna sahit olan, géren arif olur. Buna kisaca ibn-i
Arabi sOyle der “Fiil perdesinin kalkmasiyla sifatlarin tecellisine mazhar olan razi olur,
teslimiyet gosterir, arif olur ”. ilahi sifat perdelerinin agilmasiyla Oziin tecellisine, yani her an ayri
bir olusumda goziikmesine, mazhar olan, yani goren, sahit olan, Birlige erer ve orada yok olur. Artik
ne yaparsa yapsin, ne okursa okusun mutlak “muvahhit” yani “Birleyen, Birlestirici” arif olmustur.

Muhyiddin Ibn-i Arabi, ariflik mertebelerini yedi turda toplamustr.

Ik Tur: Oliimsiiz Parca’mn Idraki

Her yere bakan ancak kendi icindekini goremeyen bir kasif, ancak kendi icinden bakan bir
bakis ile fethedecektir ‘Hakikat’i.

Bir insani, cisim olan bedeninde var olan ciizzi ruhun idrakine vardigi anda birinci tura dahil olur.
Vahdet Teklik ve Birliktir. Nefs, Kalp, Ruh, Akil hepsi aslinda Hakk katinda birdir, ancak sifatlar
degistikce, hepsi birer suret ve isim alir ve o isim ve suretlerle yeryiiziinde varolurlar. Arabi, bu
varolusa Nefs-i Natika ismini verir. Ve Nesfi Natika, hem gizliden, hem de aciktan bedeni kusatir,
bedenin her yerinde ancak hicbir yerinde degildir. Parcalanmasi miimkiin olmayan bir kudrettir.
Bedenin herhangi bir yeri kesilse ya da kopsa dahi, bu kudrette bir eksilme ya da kopma
gerceklesmez. Hatta tiim ceset denilen beden, parcalansa, yansa, kiil olsa dahi, bu kudret oldugu gibi
kalir ve kendi merkezinde, kendi huzurunda her zaman diri ve oOlimsiizdiir. Yani arif, bedenindeki
oliimsiiz parcayr kesfetmistir. Bu kesfedis ile nefsini tamyan arif, ikinci tura dogru yol almustir.



ikinci Tur: Biitiinsel Nefs’in idraki

Ve O’nun Sevgi’sinin kudreti, Ariflerin géniillerindeki Ask atesi ile diner, doniistir ve yayilir
sessizlikte.

Birinci turda kendi nefsini idrak eden arif, ikinci turda kiilli nefs denilen alemin nefsini idrak
edecektir. O vakit, goriinen aleme biitiinsel bir “bakis” ile bakar, idrak seviyesinde goriir. Gordiigii
tek nefstir, yani biitiinsel nefs. Buna Muhyiddin Ibn-i Arabi “kiilli nefs” demistir. Biitiinsel nefse
nazar eden arif, semalarin, yerlerin sadece kalp atis1 gibi varolusuna ve yokolusuna tamklik eder. Nur
ile aydinlandigina sahit olur. Ciinkii tim zanlarindan kurtulmus oldugu ve hicbir inanca baglh
kalmadig igin, nazar1 yani goriisii daha genis ve daha ilahidir. Giinesin diinyay1 aydinlatug gibi, arif
de aydinlanan yere degil, aydinlatanin kalbine, 6ziine bakar. Ruh, 6liimsiiz bir parcadir ve Hakk’in
parcasidir. Ve o parcanin kendisinde varoldugunu idrak eden arif artik {igiincii tura gecis yapar.

Uciincii Tur: Tlahi Ruhun idraki

Mana’da bir belirti tizerineyken, Ruhumu, ilim ile bedene gomdiim. Yine bir zaman olacak ki,
ilim ile onu, o mezardan ¢ikaracagim.

Ucilincii tur, arif icin en mithim noktalardan biridir. Ciinkii {iciincii tur, arttk kendine ait kutsal parca
olan emanet ruhun, biiyiik ruha, emanet aklin ise biiyiik akla baglanmasi, kendine ait olan ruh ve aklin,
Ilahi Biitiinsel Ruh ve Akilda erimesi, yok olmas, yani fenafillah halinin olusmasidir. Fenaya eren ve
orada yok olan arif, “Hakk’a en yakin” durumdadir. Bedenin i¢inde tamamen o6lmiistiir. Beden
tamamen bir cesettir hatta mezaridir. Iste bu iiciincii turda arif, beden icinde 6len, bedeni mezar
edinen, Ilahi Ruh ve Akl icinde fena olan, yok olan bir hal i¢indedir.

Ibn-i Arabi, fena kelimesine tasavvufi olmaktan ziyade, felsefl mahiyyette yedi mana verir ve bu
acidan degerlendirme yapar. O’na gore; fena, kulu Allah’a ulagtirir. Allah’in iradesine teslim olustur.

Arif, Hakk’ta yok olup, fena haline ulagsmakla kiilli anlam diizeyine ulasmus olur. Bu diizeyde,
insani dilde somutlagan biitiin simgeler ve isaretler coziilir. Sembol, ayet ve mecazi hakikat,
peygamberler, veliler ve arifler icin gerekli degildir. Hakikati anlayamayacak diizeyde olanlar
icindir. Bu ylizden ayetler, 6zlii sembolik s6zler, sadece Hakikati isaret ederler. Arifler ve nebiler,
hakiki manalarim elbette bilmektedirler. Fakat ifadelerinde bunu iistiinii kapatarak aktarirlar.

Biz nebiye siir 6gretmedik, hem siir ona gerekli degildi
Yasin/29



Ayetler siirsel dili ifade edebilir ancak siir degildir. Ciinkii nebiye sembollerin, kapali ifadelerin
oldugu siir gerekli degildir aciklamasi yapilmistir. “O bir hatirlatma ve apacik bir kitaptir”
Yasin/69’da belirtilmistir. Hakikati isaret eden bir hatirlatma kitabidir.

Ibn-i Arabi Futuhat-1 Mekkiye’sinde, “Arifler soylediginin fevkindedir” demistir. Ariflerin kalbi
hissiyatinda yasadigi haller ve o makamlarin ilimleri, apacik ayan beyan hakikatlerdir. Orada ne
sembol vardir, ne isaret, ne de bir dil. Orada sadece Hakikat ve miisahadesi vardir. Ancak fena
halinde arifler, bunu anlatabilmek icin, siirsel dili secmislerdir. Ibn-i Arabi “Bizim ilmimiz isaret
ilmidir. Soze doniistirse gizli kalir” der Futuhat-1 Mekkiye eserinde.

Dordiincii Tur: Fena Hali “O var, baska hicbir sey yok”

Sevgiliden gelen her sey, yine sevgilidir ve sevgiliyedir.

Kendi ciizzi ruhunu ve ciizzi aklim, Ilahi Biiyik Ruh ve Akil icinde eriten, fena eden arif,
biitiinselligin idrakine varir. Emaneti teslim etmis ve daha biiyiik olan Biitiinsel Ruh ile Akl ile
bedende yeniden dirilecektir. Artik bedeninin suuruna ve idrakine vardigi icin bu hal, beka halidir.
Yani Ibn-i Arabi bu hile “bekabillah” demistir. Iste bu tura varan arif, mevcutta hicbir sey yoktur
Hakk’tan bagska diyebilmistir. ibn-i Arabi “la mevcuda illa hu” der bu durum icin. “Mevcudat
yoktur, viicudlar yoktur, Ancak O vardir” anlamindadir. Bayezid-i Bistami “Kendimi her tiirlii
eksikliklerden tenzih ederim, sanim ne yiicedir”, Hallac-iManstr “Ene’l-Hakk: Ben Hakk’im”
demistir. Burada bir parantez acarak, giiniimiizde “Ben O’yum” diyenlerin oldugunu ancak bunun
taklitten 6teye gitmedigini belirtmek isterim. Mansur ol, Ene’l Hakk de. Mansur degilsen taklittesin. O
Olmak baska, O’ndan Olmak baska. O, O’dur. Adem Ademdir. Arz insam da beserdir. Eger
taklitteysen bunun yiikiinii de omuzlaman gerek, sikayet etmeden, isyansiz. Herseydeki hiclik degildir,
hiclikteki herseydir Mansur olmak. Lafzen “O’yum diyenler”, ufak bir can havlinde haykirirlar. Oysa
kalbi O’yum diyenler dilim dilim dogramrlar da, ne sesi duyulur ne nefesi kesilir. Hayy! cesedinde
mi? Kalb-i Ilahiyye’nde mi?

Tek viicud ciibbesi icinde O’ndan gayr1 yoktur, hali meydana cikar. Iste burada Muhyiddin Arabi
“An’da Miilk kimindir? Kahhar ve Vahid olanindir” Miimin/40 ayetini énemle belirtir. Ve aciklamasi
sudur An zamanda Miilk sadece Biitiin olan Allah’indir. Allah vardir gayr1 yoktur. Miilk yoktur, Allah
vardir.

Birinci turda, i¢c lem yani nefs tammr. ikinci turda afak denilen dis alem, yani zahir nazar edilir,
goriilir ve idrak edilir. Uclincii turda, ic ve dis dlemin, yani baun ve zahirin bir oldugu idrakine
varilir. Dordiincii turda da, i¢ ve dis alemlerin kendi alemi oldugu, kendine ait olan ne varsa,
biitiinselligi icinde eriyerek yok oldugu idrakine varir.

Sahip olduklarindan vazgecmek kolaydir. Hi¢ sahip olmadigim, bir erdem ugruna terk etmek en
biiyikk azaptir. Cehennemden gecmeden Sems’i gormek ne miimkiindiir. O azaba atl. Atul ki



cehennemde kor atesten yanarken, Sems’in goz parcasinda cennetin kadim kaybolmugluguna sahip ol
ve ondan da vazgec. Yokluga eris, hicles.

Besinci Tur: Zamanm Idraki

AN’da yokolusla, O’nun her zerresinden yeniden varolmak.

Tiim turlarin idrakine varan arif, beginci turda, zamanin idrakine varir. Artik arif icin, i¢ zaman ve
dis zaman yoktur, iki zaman kalmamustir. Varolus dis zaman, yokolus i¢ zamandir, artik o iki zamam
teke indirir. Onun icin varolug ve yokolus zamanlar1 yoktur. Tek bir zaman vardir o da merkez olan,
kutup olan AN zamandir. Iste arif, an zamanda durdugu vakit éliimsiizlesir. Varolan ve yokolan arizi
durumdan siyrilmus, 6liip dirilmeyen, dogup 6lmeyen degil de sonsuzluga eren, Oliimsiizlerden
olmustur. Her insanin emanet alarak varolus ve yokolus arizi durumunda sonsuz ve kudret ilahi ruh
bulunur. Ancak énemli olan o sonsuz ve 8liimsiiz parcay! tammakur. Iste arif, besinci turda bu tammu
yapar, ve An zamanda, zamanin sahibi ile beraber olur. Artik o zamanlarda bir zaman degil, tim
zamanlarda bir AN olmustur. Bu makamin diger adina Ibn-i Arabi, “Vaktin Oglu” der.

Altinc1 Tur: Beka Hali “Ben var, baska hicbir sey yok”

Arif, kendi huzurundadir.

Herseye ayna olan arif, aynada gordiigiiniin de kendisi oldugunu idrak ettigi vakit altinc1 tura gecer.
Artik onun icin, digerleri, kendisi diye bir ayrim s6z konusu degildir. O tiim mevcudati, tek bir bakis
olan Hakk bakisi ile goriir. Gecmis, gelecek yoktur An vardir, hersey anda olustugu icin, An kutbunda,
An merkezinde bulunur. Ve tiim egya ve alemler kendinde varolur. Artik o her alem ile varolur ve
yokolur. Ancak arif 6liimsiizdiir, mukarrebundur, yani kutsal ayetlerde belirtilen A’raf ehlidir. A’raf
ehli ne cennet ne de cehennem ehlidir. Ikisinin ortasinda bulunur, yani kutuptur merkezdir ve en
yiiksek makamdadir.

Iste daha 6nceki makamlarda, Mevcudat yok ancak Allah var diyen arif, altinci turda,

“Mevcudat yok, BEN varim” der.

Arabi bu makama Vaktin Babasi demistir. Sen yoksun, BEN varim. Hicbir sey yok sadece BEN

varim anlamindadir. En yiiksek makamdir ki, kutsal ayetlerde “mekanen alliyye” olarak belirtilmistir.
Arif ehli, ne beden, ne ruh, hem beden hem ruh. Ancak her ikisinden de iistiindiir.



Yedinci Tur: “Mukarrebun” Oliimsiiz insan

Iblis, kendini ortaya koydu, ilim sahibi iken ilmin disinda kaldi. Adem, kendini ortadan kovdu
ilmi ile Hakikatine arif oldu.

Mevcudat yok BEN varim diyen salihlerden mukarrebun olan yani, ilahi kudretli 6liimsiiz arif, tam
bir yokluga erer. iste burada ne hal vardir, ne makam, ne cisim, ne ruh vardir. Tiim velilerin “gece”
olarak bahsettigi haldir. Aslinda hal olarak da yorumlamak eksik kalir. Tamamen Yokluk, Hiclik
makamuidir. Buramn tarifi ve maarifeti yoktur. Hangi tarif olsa eksiktir. Hiclik makaminda, ne izah
vardir ne tarif, mertebe bile denmeyecek bir hal otesi haldir. Burasi biitiinsel makamdir. Tiim
makamlarin biitinlendigi, birlendigi yerdir. Iste burada arif Rabb’ini bilir. Ondan sonra da diinya
lizerindeki hicbir inang ile bir baglantis1 kalmaz. Tiim inang sistemleri, Rabb terbiye sistemleri arifin
gonliinde yer alir, hicbiri ile baglantili degildir, hepsinin tizerindedir. Ciinkii o arttk Rabb’ini tammus,
Rabb’i onu tammustr. O vakit Hakk’a erer, oradan Allah’a iman eder. Inanclar iistii bir teslimiyet ve
yok olus ile fena ve beka hallerini yasar.

Etrafina baktiginda, her gézden gorenin O oldugunu, her zerreden bakamn O oldugunu anlar. O her
kulak ile duyan, her zerreden bakan, her gozden gorendir.

Zamansiz ve Mekansiz ancak Mutlak’tir. Bunun disinda her yaratilmis zamana tabidir. Yaratilanlar
ile AN arasinda her daim bir mesafe vardir. Sadece arifler haric. Ciinkii arifler iki zamamn “tek”
oldugu ‘an’da dururlar. Bu yiizden sdyle denmistir: Ariflerin yiiregi, Miskin’lerin dili, Eren’lerin
siddik’1, Hak’kin nefesi.

Ibn-i Arabi der ki,” Tiim kainati, dlemleri toplasan, biitiinlesen, bir etsen, arifin kalbine koysan,
yine de arif bunu fark etmez.” Kalbi Oyle genistir ki, tek Hakk sigar da, gayrisim gérmez bile.

Kur’an’da destekleyen ayet ise cok carpicidir.

O size, isitme giicii, gozler ve goniiller verdi.

(sem’a vel ebsare vel ef’ideh)
Miilk/23

Ayetteki siralama dikkat cekicidir.

sem’a: Isitme hassasi. Isiten.

ebsare: Goren.

Her g6z onu goremez, ama o tiim gbzlerden gorendir anlaminda “Basir” ilahi isimlerdendir.
ef’idete: Idrak yetenegi. Goniil gozii acilmis olan.

Ve ayetin devamunda, bunlarin her biri insandadir, ama her biri icin ayr1 ayr1 hesap verilecegi
belirtiliyor. Ciinkii her biri bir tur, bir realite, bir asamadir. Rabb’in avaz1 kulagina dokundugunda, i¢
sesini duyarsin, zahirden derinleserek ice yonelirsin. Iste o vakit arzdan, semaya kulak kesilirsin. Bu
bir asama, bir turdur. Fizik plandan, derinleserek semaya yani batina ulagmak ilk asamadir.

El basara, yani Hakk’1, Hakk’in goziinden goren olmak bir asamadir. Fenada yok olmak, hi¢clesmek



manasindadir. Artik bir viicud, ¢okluk yoktur, birligi ve biitliniigti algilayan bir “bakis” vardir. Bu da
bir asama, bir turdur.

Fuad yani, goniil goziinin acik olmasi, idrak yetenegi, en son asama, en son tur olarak
gosterilmistir. Iste o vakit arifsindir. Mukarrebun yani 6liimsiiz insan.

Turlarda, tekamiilde, ruhsal evrimde bir dur durak yoktur. Hiyerarsi sonsuzdur, merhaleler,
katedilecek makamlar, turlar, asamalar sonsuzdur. Bu yiizden birka¢ madde ile yazilanlar aslinda ¢ok
zorlu, megsakkatli, asilmas1 cok onemli katmanlardir. Hakk yolu, yiiriidiikkce acilan, fetholundukca
nazar edilen, degiskenligin yoludur. Ciinkii O, her AN ayri bir se’ndedir, olusumdadir, yarattmdadir.
Insan her an yaratilmaktadir, ayri ilahi isimlerin ugrak yeri, duragidir. Insan bedende sabit goriiniir
ancak, her an degismekte, yeniden yaratilmaktadir. Hakk’1in nefesi her an insan iizerinde bir yenisini
“inga” eder vaziyettedir. Hakk Kat’inda, her bir ilahi yaratim icin belirlenen ates toplar1 olan nur,
hedefi icin, AN’1 bekler. Insan her an, bir ilahi isim ile yeniden yaratilmakta, bir digeri ile yokluga
ermektedir. Arif bir mana adamudir ve mananin sekli olmaz. Ciinkii o, Heyula gibi her surette vurur
meydana kendini. Her zerrede, miihiir gibidir. Canlidir, ve daima diridir.

Arifler, diikkani agmis, ne istersen var icinde.
Pir Sultan Abdal

Arifin tarifi budur: Arif ne ruhtur, ne beden, hem ruhtur, hem beden, ikisi de degildir, ancak
ikisinden de tistiindiir.

Derya bakidir, Sen “su icmeme” hastaligina yakalanmissan, ne biiyiik bedbahliktir,
Derya bakidir, Sen su icip de hazm edemezsen, susuzluktan 6liirsen, ne biiyiik kayib’tir.
Derya bakidir, Sen hala kiyisinda dolasip Derya’yi1 artyorsan? Ne biiytik korliiktlir.
Derya bakidir, Ictikce susarsin, susadik¢a icersin,

Iste, ne arif kanar suya, ne tiikenir debi derya.

Her gozden goren O, her zerreden yine bakan O.

Beser, parcadan biitiine ulasir, arif, biitiinden parcaya. Hani diyor ya arif, “ciknm gokyiiziine
seyrettim alemi, indim yeryiiziine seyreder alem beni”. Gokyiiziinden bakinca hersey birdir ve asilda
hakikattir. Ancak yeryiiziine indigi vakit, tiim ilahi isimler, suretler kisaca tiim alemler seyreder
insani. Ancak bilinsin ki, gékyiiziine cikip yeryiiziinii seyreden de, yeryiiziine inip alemler tarafindan
seyredilen de Hakk’tir. Hakk’in goziidir. O her zamanda, AN zamanda, tim zamanlarda, tiim
alemlerde o alemleri kendi zamanina ve kendi idrakine gore seyreyler.

Stirtiler gibidirler, belki daha sagkin.
A’raf/179



Sagkin!. Kamil insan olmayamn 6zelligi. Striiler gibi olmas1 da acikca belirtilmistir ayette. Yani
birbirlerinden etkilenen, kendi duygu ve diisiincesine hakim olmayan, “etki” ile yonlendirilen ve
hakikatler ile degil “zan”lar ile hareket eden saskinlar manasinda beserin tarifidir.

Ibn-i Arabi, Futuhat-1 Mekkiye’de, 6zellikle vurgulamistir. Her isteyen insan-1 kamil olamaz. Yani
her isteyen arif olamaz. Hakk, esit olarak herkese bu hakki vermistir, ancak kusur yine insanin
kendisindedir. Ciinkii saskindir. Insan kendi eliyle verilmis olan bu yiice istidad1, yani yetenegi yine
kendi elleriyle yok etmistir.

ibn-i Arabi, Futuhat-1 Mekkiye’de, bir miirside teslim olan, onun ahlakiyla ahlaklamp, kendi
Hakikatine ulasarak arif olabilecegini vurgulamstir.

Insan-1 kamil, arif, bir itikad ile kayitl degildir. Ancak mezhepsiz ve itikadsiz da sayllmamalidir.
Onun mezhebi ve itikadi “ilahi dilek” ve “nefsiil emr”dedir. Aciklamas! ise sudur, inanci ve mezhebi
mecazi degildir. O Hiida mezhebindedir. inanc1 Ask’tir.

Arif, kendi Hakikatine arif olunca, dine bagl kalmaz, ancak din ile beraber yiirtir.

Iki z1tti bir eden arif icin ceza ve bela nimettir. Gokten yagmur gibi, ceza ve bela yagsa, yiiziinii bir
an icin bile yere cevirmeyendir.

Ibn-i Arabi, arifler icin iki 6neride bulunmustur: Arif, insanlara akillar1 lciisiinde konusmalidur.

Arif, higbir itikad ile itikadlanmaz ancak yine toplum icinde, bir itikada baghh olarak goriiniir.
Ciinkii bunun aksi olursa oldiirillir diye 6zellikle belirtir Ibn-i Arabi. Miinafik ve Kkafirlikle,
zindiklikla suglanabileceginden, kalbini agmamasi gerekir. Bu yiizden arifler, mertebelerdeki hal ve
zevKklerini, birka¢ climle ile sembollestirerek, orterek ve biiriindiirerek aktarmislardir. O hal ve zevke
miisahade edenlerin anlayabilecegi tiirden ifadelerle sembollestirerek aktarmiglardir.

Derin bir sevdada olmak,

Ayni anda,

Ruhun ve bedenin,

Cehennemin tutsakliginda,

alevden bir kora doniismiisken,

O’nun gozlerinde, ¢cok kadim bir kaybolmuslugun Cennetini bulmandir.

Maksat nefs goziiyle degil, Hak goziiyle gormek. Ama daha da iyisi Hakk’in goziinden gérmek.
Nasil bir hikmet ve kudrettir? Gercekten idrak edilinseydi, ne dil olurdu laf edecek, ne de beden
kalirdi. Zamam gelince zuhur eden, goriinen, sonra AN’da zerrelerce kainata dagilan, kainat kalbi ile
bir atan bir 6liimsiizliik cevherine doniistirdii.

“Ben’im yerytiziintin tiim kistmlarinda taninan kisi”

O’dur ilahi cevher ile yaratan ve yaratuklarim kusatan. Insanogludur kendini, dar kaliplara
sikistiran, hiiviyet ile adlandiran. Goriinenin ardini géremeyen. Kuru bedenine hapseden. Oliimiin ve
yalmzligin diinyasinda, kim yalmz olmadigini idrak ederse oliimstizlesecektir.

“Ben’im her istedigi sekilde zuhur eden”

Diinya topragi cekicidir, cazibelidir, kiskirticidir. O ¢amurda bir kere debelenen, binlerce defa



tadini almak ister.

Ama oOyleleri ki “O’nlar ne istedigini bilir ne diledigini de, goklerde arsa dokunur, seyredalar
alemleri, bir yandan da arzda dabbe seslerini cinlatir herkesin kulagina.” Iste onlar ariflerdir, hicbir
seye gereksinim duymazlar. Yagsam onlara akar adeta.

Gontilden Goniile Nice Yollar Bahsolmustur.

Fethetmesini bilenlere.

Iki goziiyle gérenlere.

O hal 6yle bir haldir ki. Bir hali giderir, baska bir hali getirir. O hal goriinen her zerrede tezahiir
eder. “Bu diinyada kor olan ahirette de kordir”. Bu diinyada Rabb’i gbremeyen ahirette de
goremeyecektir. O HAL’leri gérmek icin géz erdemi gerek.

“Her gozden goren, her zerreden bakan BEN’im.”
Mana’da bir belirti ilizerineyken, Ruhumu,

ilim ile bedene gomdiim.

Yine bir zaman olacak ki,

ilim ile onu o mezardan c¢ikaracagim.

Zahirde derinleserek “mana”ya ermek makbuldur. Yoksa tiim arifleri, tiim velileri, ayetleri sabah
aksam okumak kulaga ve gbze hitap eder. Kalbi idrak, yataydan baglar ve dikey devam eder.
Merhaleler, yatay ile dikey arasinda bir yolculuktur. Yatay nedir B kainatidir, dosek seklindedir,
fakat altindaki noktadir isin asli. Orada Elif’in ilk baslangi¢ noktas1 olan nokta durmaktadir. Yani
alemler, fizik alemi de dahil, belli prensiplere dahildir. B yani yatay planda da, Hakk daima vardir.
Ciinki bir ismi de zahirdir. Zahir zaten Hakk’ar. Ayri degildir ki, kopmus olsun.

Uc kisi geldi, gozleri goriinen.
Onceden belirlenen akti,

Yerine getirmek tizere olandi onlar.
Yiiklediler O’nu deve sirtina.

“Ne yaptiniz? sultanlar sultani gidiyor”
Dendi arkalarindan.

Herkes dondii bakti.

Ucsuz bucaksiz ¢olde,

Ne giden vardi , ne de ayak izi,
Sirra kadem basandi onlar.

Sir olup yittiler.

Kalp



Hak ancak tiim ¢izgilerini, resmini, ismini ve hiiviyetini imha edene yansir.

Hilyetii’l-Ebdal / Muhyiddin Arabi

Ariflerle ilgili olan kalbin manasim iyi anlamak gerekir. Bahsedecegimiz kalp, iki g6giis arasinda
bulunan, kan pompalayan, et parcasi degildir. S6yle bir tamm yapabiliriz; “Yakin bilirsen, cam-1 cem
dedikleri senin kalbindir. Eger kainati gormek arzusunda isen, esyanin ezoterik bilgisini, o kalp
icinde gorebilirsin. Baggozii, kalip, sekil goriir, herkese sir olan seyi, perdeli olan seyi ancak kalp
gozii goriir. Kalp goziinii acabilirsen, biitiin esyay1 i¢i ve disi ile bir biitiin olarak idrak edebilirsin.”
Burada bahsedilen arifin kalbidir. Hakikatine ulasan, nefsini bilen, tamyan arifin kalbidir. Ciinkii arif,
baktig1 her zerrede Rabb’in miihriinii goriir, esyanin mahiyetine ulasir, batindaki amaca ulasir, neden
olustugu ve varoldugunun idrakine varmistir.

Kalp kutsaldir, ¢iinkii orada Hakk’1in rahmeti belirir. Rahmet, ilahi sifatlardan oldugundan ve insan-
1 kamil de tiim isimlerin biitiinliigli oldugundan, Rahmet de arifin kalbindedir. Arif Hakk’in nefsi
oldugu icin, Hakk kendi nefsine rahmet eder. Hakk’in kullarina sefkati, O’nun rahmetidir. Hakk
alemlerden gayridir, yani alemlerde yer almaz, ancak ilahi isimlerin yansimasi ile varlik bulur. Her
varlik bir ilahi ismin yansimasi ise, Hakk kendi ilahi isimlerine rahmet eder.

Hakk, arifin kalbine s1gdig1 vakit, bosluk kalmaz, esya ile ilgili hicbir zerre o kalpte yer alamaz.
Hakk alemlerden gayri oldugundan, sadece arifin kalbine sigar, s1igdig1 vakit, tiim isimleri de tiirlii
tiirlii tecellilerde bulunur, bu yiizden de gayris1 sigmaz, o kalpte bir daha bir sey yer almaz. Ornegin,
yildizlar gokyiiziinde yalmzdirlar ve 1siklar1 parlar. Binlercesi gokyiiziinde bir anda goriiniir, ancak
glines dogdugu anda hicbirinin 15181 goriinmez olur, ¢linkii giines 15181 her yeri kaplamistir. Giines 15181
bilinyesinde sayisiz 1s1m tasidigl halde, tek bir 1s1k olarak goriiniir. Ve varolan tiim 1siklar da giines
15181 icerisinde erir.

Ibn-i Arabi’nin eserlerinde bahsettigi kalp, akil ve mantik 6tesidir. Kalp aklin alamayacag, akil
yolu ile ulasilamayacak bir yerdedir. Akil diinya isleri icin gerekli olan 6nermeler biitiiniidiir. Akil
simrhdir, yanilgiya acikar. Akil yolu ile elde edilen tiim bilgiler kisir dongii icerisindedir ve insam
bir yere ulastirmaz.

Kalp, bir sezgi, derin bir idrak ve algilama isidir. Akil, diinya ile insanin arasindaki koprtdiir.
Kalp ise, gizli alemleri kesfe cikilacak ve oradaki hazinelere ulastiracak bir derinlige sahiptir. Ibn-i
Arabi, kalbi bir ayna olarak nitelendirir. Bu yola giren kisi, kalbini bir ayna gibi cilalar ise, o aynada
her tiirlii yansimay izleyebilir. Kalbini ayna yapamamis, sadece akil diizeyinde kalanlar ise, gizli
diinyalardan habersiz olacaktir.

Arabi’nin bahsettigi kalbin yeri ve makamu, gayb alemi denilen, gizli yani batindadir. Goériinen
alemde simirli olan, sekli olan her sey, gayb aleminde simirsiz ve sonsuzdur. Bu yiizden kalp
sonsuzluktadir ve sonsuzlugu icine alabilecek kadar genisleyebilir.

Diinyada yonelinen her sey, kalbe yonelmeye engeldir. Bu yiizden sufiler, kalbe yonelmek
istediklerinde, diinyamn her zevkinden ve esyamn cekiciliginden tecrit olurlar. Bir kiseye cekilirler.
Icsel manada, diinya etkilerinden arinan kisiler, kalp manasinin derinligine ulasmaya calisir. Diinya
maddesinin her tiirlii etkisi, kalp tizerinde bir kirlilik yaratir. Ezoterizmde buna kabuklar, o¢rtii, pas,
kirlilik denmektedir. Bunlar gizli alemlerin bilgisine erismede engellerdir. Bu engellerin asilmasi
icin “kendini bilme” ¢alismalari yapilir.

Kuran-1 Kerim Kaf Suresi 37. ayetinde “kalbi olanlar” sozii gecer. Bircok surede akil sahipleri
icin nice ogiirtler ve deliller var derken, bu ayette, kalbi olanlar denmistir. Herkesin et parcasindan
kalbi vardir ama herkes Rabbani kalbe, ilahi kalbe sahip degildir.



Kalp, akil nurunun bulundugu yerdir. Insanlardaki akil, akil nurunun parcasidir. Ciizi yani parca
akil insam yamltir. Tam biitiinlikk kuramaz. Akil nuru, atesin devamli yandig1 yerdir. Kalbe yonelen
Hak asiklarimn kalbinde de hi¢ sonmeyen bir ates yanmstir.

Iciniz sicak ise, en soguk kutuplarda bile kalsamz, 1sitr teni. Korkmayin yakin iginizdeki Nar-1
Aski, o sizi daima 1sitacakur iki cihanda. Insan Ask atesinden korkmamali, Tennur atesini daima harli
tutmahidir.

Kalbe ulasmaya calisan kisi bunun icin bir caba harcayacag gibi, kalbe ulastiktan sonra da kalp
aynasim iyice parlamasim saglayan calismalar icine girecektir. Bu ¢alismalar ileriki béliimlerde
detayli olarak isledik.

Ciizi akil, simirlandirir, kaba koyar, 6lger ve tartar, bagdir ve sekillendirir ve sekilde sabit kilar ve
kayit altina alir. Kalp, halden hale gecer. Her halden hale geciste, sekillenen sabit kalmaz,
degiskendir, simr koymaz, sonsuz bir doniigiimii, her an yaradilis tizerinde izler, kayit altina almaz.

Ilahi oluslar, asla simrlandirilmaz. Eger sufi, kalbine ulasmus ise, bu ilahi oluslari, her an
yaradilislarim seyreder. Iste bu seyredislere hal denir. Hal gokyiiziinde simsegin cakmasi gibi, 1s1ldar
ve kaybolur. Haller makamlarin kapisini agmasi igin birer isarettir. Hal Hakk’tan gelir, makamlar ise
insanlarin cabalar ile ulasacaklar ezoterik anlamda realitelerdir. Makamlarda yani realitelerde
yasanan her sey bir haldir. Haller makamlar i¢inde yasamr, ancak sabit kalmazlar. Her makamn,
realitenin baslangic1 ve bitisi vardir. Her makamin ilmi vardir, her halin de isareti bulunur. Haller
isaretlerle, bir makam kapisim aralar ve digerine yolculuk ettirir.

Kalp yoluna ulasmaya calisan sufinin, makamlarda haller yasamasi onun tamamen c¢abasina
baghdir. Kendini diinyasal etkilerden ne kadar siyirabilirse, bunu basardigi oranda ilerleme
kaydeder. Higbir itikad ile kayith kalmadig siirece de bunu basaracakur. Akil ile kayit altina aldig
her seferde de, cayma yasayacak ve yine diinyasal etkilere dalacaktir. Bu onu geriletmez, her
seferinde yeniden yolculuga baslanabilir. Hicbir zaman nihai bir bitis ya da baslangi¢ yoktur.

Arif bu alemde ne vakit kendi ¢abasi ile tasarruf edecek olsa bu kendi hiir secimi ile degil,

ancak ilahi emre ve cebre uymasiyladir.
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Zanlar

Kutsal kitapta kalp sahipleri icin bir 6giit vardir, ancak akil sahipleri icin degil. Ciinkii akil bagdir,
baglayiaidir. Kalp ise genistir ve ilahidir. Akil diinyevi ve sadece acik olam goriir, zan lizerine yorum
yapar. Beser akl1 “zan”larla doludur, oysa arifin kalbini Hakk kusatmstir.

Fizik alemi, akil ile idrak etmek isteyenler icin ilahi kelamlar, velilerin ve nebilerin 6zlii s6zleri
bir 6l¢ii ya da nasihat degildir. Ezberden, okumaktan, ice dogan zevkli hallerin &tesine gitmez. Akil
yamltir, sasirtir. Hatta kimi icin gereksiz, kimi icin de cok harika gelir. Bu zanlara diisme durumu,
onlarin, herseyi akil ile idrak etmesinden kaynaklanmaktadir.

“Onlar kordiir” iki cihanda da kor olurlar. Buradaki korliik kalbi korliiktiir, kalbi kor olan akil
sahipleridir. Ancak kalbi goren, yani goniil gozii acik olamn da akli ona yardimcidir.

Herkes kendi inan¢ sisteminde yarattigi “zan”larin dogrultusunda bir “ilah” gelistirmis yani



herkesin zihninde yarattigl “Rab” onun “ilahi” olmustur.

Ibn-i Arabi’ye gore; “itikad sonunda, yani dinlerin bittigi, kiyamin koptugu anda, tiim “ilahlar” da
insanlarin zanlar ile birlikte yok oldugunda, ortada ne kalacakur? Sadece Hakikat. Ancak insan
hakikati, bedende iken tamyamamus, kesfedememisse, yok olan ilahlarini gercek zannetmis ise, iste o
zaman basibos kalacak ve neye ugradi@im sasiracaktir. Saskinliktan, ne yapacagim bilemeyecek hale
gelecektir. Iste aslolan, Hakikati kendi bedeninde iken bulma, tiim ilahlar1 yani zanlar 6ldiirerek, asil
Hakikatini kesfetmektir.”

Ibn-i Arabi der ki, “Belli itikadlar, empozeler, égretiler cercevisinde bagh kalarak yasayanlar,

diger sistemleri begenmezler ve sevmezler.” Ancak giiniimiizde, aym itikad, empoze ve Ogretiler
icerisinde bile ayrimcilik, farklilik ve cesitliligin hosgoriilmemesinden kaynakli, insanlarin
birbirlerini sevememesi durumlar1 yasanmaktadir.

Her bir akil sahibinin zihnindeki zanna gore bir “ilah” anlayisi, insanlarin nefesleri kadardir. Bu
yiizden zan {izerine olusan, gelisen, beslenen “ilah”lar birbirlerini begenmezler, sevmezler,
birbirlerini tasdiklemez ve onaylamazlar. Bu yiizden diinya iizerinde ne kadar insan var ise, insan
sayisi kadar onlarin “zan”larinda olusan bir “ilah” vardir. Zan iizerine olusan “ilah”lar aslinda
arizidir yani golgedir, asli yoktur, hakikat degildir. Sadece insanlarin zanlar1 iizerine zihinlerinde
sekillenmistir. Zanlar tizerine icad edilen bu “ilah”lar, siirekli ihtilaf yani savas halindedirler.

Insan zanlarn iizerine nefes harcar. Her bir nefeste bir zan iiretir. Siirekli tekrarlananlar1 belki o an
akli idrak edemeyebilir, ancak bir an gelir ki, o an tekrarlananlardan birinde, nefesindeki zandan
arinarak, Hakikati yakalayabilir. Hani derler ya, aydinlanma bir anda gercgeklesti. Bir anda
degisiverdi. Bin nefeste uyur, ancak icinden bir nefeste zandan arinmistir o an ve herseyi apacik
goriir, sahit olur, birden degisiverir. Bilimsel manada, kuantum sigcramadir. insamn aydinlanmasi
boyle gerceklesir. Artitk o bir an igin de olsa, akli idrakten Gteye gecmis, kalbi idrak ile zevk
olmugtur. Bu zevk olma halini tekrar yakalayabilmek i¢in bu halin pesinden kosar ve benzerini arar.
Ve bu kalbi idrakler sik sik tekrarlanmaya basladiktan sonra da gercek bir uyanis ve kuantum si¢crama
gerceklesir. Artik o eski insan degildir. Bunu binlerce kere yasamis ancak akli idrak edip zanlar
icinde boguldugu icin fark edememistir.

Ancak bir anlik bir farkindalik, bir anlik bir kalbi goziin acilmasi ile, binlerce kere aldig1 nefese es
deger “tek bir nefesi” icine ¢ekmis ve tiim zerrelerine kadar giinesin 15181 ile dolmustur.

Arif, higbir itikadi, hicbir inanci, hicbir goriis, felsefe, bilgi ve empozeyi reddetmez. Onun igine
girer ve orada onu kabul eder.Yine ayr1 ayr1 da olsa, birbirleri ile savas halinde de olsalar, aslinda
hepsi biitiinsel olarak yine aym plana baglidirlar. Fakat tek sorun, zanlar {izerine olugmalaridir.
Gercek degillerdir, anizidirler.

Seyr
Seyir var seyir icinde
Pir Sultan Abdal

Seyr icindeki seyr, sefer, manevi yolculuktur. Zahirden batina yolculuktur. Fizik plandan,
maneviyata yolculuktur. Icsellesmedir. Farkindaliktir. Uyanmadir. Aynadaki suretin sen oldugu degil,
aynaya bakanmin “sen” oldugu, aslinda bir “sen” olmadigi, O’ndan gayr1 hicbirseyin olmadiginin



idrakine varma yolculugudur.

Adim adim izleri

Bu alemden igeri

On sekiz bin alemi
Gordiim bir dag i¢inde

Yunus Emre

Her bedenlenen insamn, ilahi Zat olan Oz’de bir Hakikati vardir. Hakiki insan oradadir. Fizik
planda “cisim”lenen, aslinda Hakikatin golgeler olarak yansimasidir. Ibn-i Arabi eserlerinde bunu su
sekilde yorumlar “golgelerin, gblgelerin, gblgesinde”. Fizik planda insan olarak cisimlenen varlik,
aslinda Hakikatin golgelerin golgelerin golgesinde olan bir yansimadir. iste o golge, kendi golgesini
kesfedecek yolculugu ancak, fizik plandan ice dogru bir akis ile yapabilecektir. Bu yol cetindir,
mesakkatlidir, atesten gomlektir, yar1 yolda takat kesintisini asla kabul etmez. Yolda yalmzdir insan.
Bu yiizden denir ki “Muhabbet giizeldir, ancak Ask yolu, Hakk yolu yalmzhigin yoludur. Yakinlikteki
yalmzhiktir. Arifler yakinlikteki yalmzliktadir. Tim mevcudiyeti iclerinde bulundugu, tim kainati
kapsayan bir yakin olma durumunda yalmzlhiktadirlar.”

ibn-i Arabi bu yolculugu “Zatm kendinden Zata, flahi Dalgalanma” olarak tammlamstir.

ilk Sefer: Oz’den Cisme yolculugu

O’ndan yolculugu

Her insamn Oz’de bir hakikati vardir. Hakikatin diinyada beden icinde bir hayat bulmasi icin,
cesitli asamalardan gecmesi gerekir. Iste bu asamalara Ibn-i Arabi, yolculuk, sefer adi verir.
Batindan zahire, goriinmeyenden goriinene, gizliden aciga giden bir yolculuktur.

Ik sekil, Biitinsel Akilda belirlenir. Iste o belirtiye ibn-i Arabi “ilahi ilim” ya da “ilahi ayna”
adin verir. Orada belirli bir zaman kalir, terbiye olur, hayat plam, sartlar1 belirlenir. Olaylarin seyri
ve nasil olacaginin ilk sekillendigi yer bu ilahi aynadir. Ezoterizmde buna “hayat pldni” adi verilir.
Hayat plani belirlendikten sonra, Biitiinsel Nefse gelinir ve orada kendine emanet olan nefs verilir ve
ilahi parca olan ruh emaneti alinir. Iste bundan sonra yolculuk arsa, kiirsiye, goklere, “Ay”a gelir,
“Ates, hava, su ve toprak” kiirelerine ulasir. Topraga ulastiginda, maden, hayvan, bitki ile yol bulup
insana ulasir, oradan bir “Rahim” vasitasi ile can bulur ve diinyaya dogum yolu ile aktarilms olur.

Kendi sureti ile yaratip, tabaka tabaka gecirip, asagilarin asagisina atilan insamin yolculugu,
Arapca’da “Yedi harfi olan V harfi” ile gosterilir. Kutsal Yedilinin “inis” semboliidiir. Ve bu
tekrarlanan yedi olarak bildirilmistir.



Once en giizel sekilde “halk” edilen yani sekillenen, sonra da asagilarin asagisina “Reddedilen”
insanin yolculugudur.

Ibn-i Arabi, insanin bu yolculugunda, topraga ve oradan rahim ile dogduktan sonra artik kendini
“sadece beden” olarak gormeye baslarsa ve ashim hakikatini unutur ise, hi¢bir ¢caba harcamaz ve
sadece o makamda kalir ise, kendi nefsine ve hakikatine arif olmaz ise, saskin, cahil ve siiriiden farki
olmayacagim belirtir. Ciinkii ayetlerde 6zellikle belirten “siiriiler gibidirler, belki daha saskin”, ya da
“alinlarindan siiriiklenenler” “yeryiizii onlar icin besiktir” ifadeleri iste kendilerini bedenden ibaret
gorenler icin kullanilan tabirlerdir.

ikinci Sefer: Terbiye ve Goriis Seferi

O’na yolculugu

Bir rahimden dogarak bedenlenen insamn, kendi nefsine, kendi Hakikatine arif olmasi
yolculugudur. Yasarken, beden icindeyken, bedende derinleserek Biitiinsellige, Biitiin Akla ve
Hakikate ulasmasidir. Bu da ancak ibn-i Arabi felsefesinde bir “miirside” tabi olmak ile miimkiindiir.

Ibn-i Arabi, resid olmak isteyenlerin, diinyamn cekim alamndan kurtulusu, nefsin terbiyesi icin bir
ogreticinin mithim oldugunu ve bunun bir “velayet” mertebesi oldugunu aciklar. Iste burada “semavi
dinler” 6greticidir. Dinlerin asil amaci, insanin hakikatine ulasmada, terbiye olmasinda bir “6gretici”
yol gosterici oldugudur.

Ibn-i Arabi, ikinci seferi sdyle yorumlar: “Haktan halka, halktan Hakk’a” yolculugunun ikinci
halkas1 olan bu miirsite tabi olma hali, en tehlikeli olandir. i¢sel yolculukta, hayret iginde “zevk
halleri” yasan insan, diinyasal ¢cekim alanlarina kapilip, nefsi terbiye edemeden, nefsaniyete diisebilir.
Kiligtan keskin yol ifadesi budur. Hakk yolu cetindir, zordur. Hayret ve Ask icinde olan yolcu, eger
“birligi” yakalayamaz ise, yani halkayr tamamlayamaz ise, iste o an bu halkamn déngiisiinde takili
kalir. Ibn-i Arabi’ye gore ise “ayagi kayar”. Bedende iken, diinyanin ¢ekim alaninda kalmak da, yine
bedende iken Hakk giizelligi icinde kaybolmak da tehlikelidir. Bedende iken 6len tekrar o bedende
dirilmek zorundadir. Yoksa “halka” tamam olamaz. Sevgi ve Ask ile o halkayr birlik idraki ile
tamamlamasi gerekir. Beden icinde Olen ancak tekrar o beden mezarinda dirilerek oliimsiizliige
ulagsmas! yani arif olmas! gerekir. Bunu diinya iizerinde ¢ok az kisi basarabilmistir. Ikinci seferinde
“Hakk”ta kaybolan, basari ile geri doniisii saglamali ve halkayr tamamlamalidir.

Bedenindeyken nefsini terbiye edebilen, nefsaniyetten kendini kurtaran, diinyanin ¢ekim alamndan
uyanan, nefsine oradan Biitiinsellige ulasan, kendini gblgesini kesfeden, hakikatine ulasan icin artik
lictincii sefer baglamistir. Yokolustan Varolusa dogru yolculuk devam edecektir.

Yunus eydiir gezerim Dost iledir bazarim
Ol Allah’1n didarin Gordiim bir dag i¢inde

Yunus Emre



Uciincii Sefer: Dirilme

O’nun yolculugu

Icsel yolculugunu tamamlamus olan arif, Hakk’tan halka déniis yapar, bedene biiriiniir, 6rtiiniir ve
beseriyet ortiisii ile halk arasina karisir.

Bu yoldan sonra, adil, adaletli, irfan sahibi, istikametini bilen, cihetini yani yoniinii bulan, nereye
baksa Hakikatini goren, baris ve huzuru daim olan arif olmustur. Iste bunu Ibn-i Arabi “daimi namaz”
icinde olmak olarak yorumlamustir. Ve sunu onemli acgiklar “Daimi Namazi, goriiniirde halk ile,
gizlide Hak ile”.

Ibn-i Arabi’ye goére bu yiizden arifleri anlamak zordur. Ciinkii “gériiniiste ibadeti cok olan kamil
zannedilir” oysa, “gercek kamil, icsellikte Hak ile olmak, dista halk ile olmaktur”. Ve devam eder
aciklamasina “Kamil insam ancak kamil insan anlar. Arifi tarif etmek zordur. Arifi ancak arifler
anlar”.

Arif, goriiniirde halk ile, gizlide Hakk iledir. Bedende goriinen, icsel olarak hakikatine arif olmus,
tekrar bedene biiriinerek “bedende” goriinmiistiir. Bedende goriinen arif Hakk ile beraberdir. Hakk ile
beraber olmak, Hakikati ile yani Hakk katindaki asli gortintiisii 6ncesindeki gerceklik ile karsilasmus,
ona ulagsmus manasindadir. Hakikate eren arif icin bir inang¢ sistemi yoktur. O tiim inang sistemleri ile
beraberdir ancak hicbiri ile iligkili degildir.

Ibn-i Arabi felsefesinde, “Hakk hiikm etti, kendisinden baskasina ibadet edilmesin” (Yusuf/40)
ayeti 6nemli bir yol gdstericidir. iste bu yiizden Ibn-i Arabi, arifi sadece “Hakk’a ibadet eden” olarak
tammlar. Hakk’a ibadet ise, hakikatine ulasip, kendi gercekligi ile karsilasan anlamindadir.

Kendi hakikati disindaki her sey, puttur, sekildir, arizidir, saptiricidir, sadece maddeye, sekle ve
arizi olana yonlendirir.

Ibn-i Arabi, her olusun, meydana gelisin, varolusun aslinda ilahi Irade ile gerceklestigini bizlere
anlatmak istemistir. O an hangi ilahi isim ile varolus gerceklesmis ise, biz uykuda oldugumuz ve
Hakikati bilmedigimiz icin, sadece olana konsantre oldugumuz icin, her seyin bir ceza ve miikafat
oldugu ikileminden kurtulamadigimiz icin, yanlis yorumlar ve “zan”lardan kurtulamayiz. Ciinkii bu
zanlar1 olusturan yine kendi inancimiz, empozeler, bilgimiz ve aklimizdir.

Uykudan uyanmak, her olusun aslinda ilahi irade ile olugtugunun farkina varmaktir. O an hangi ilahi
isim etkisi altinda isek, meydana gelen olay hangi ilahi isim ile varolusta ise, bize ters gelebilir,
“bela” olarak nitelendirebiliriz, “bir ceza” olarak gorebiliriz. Oysa her sey ilahi iradenin kontrolii
altinda, bir diizen ve 6l¢ii, denge ile meydana gelmektedir.

Iste icselleserek, zahirden batina dogru yolculugumuzu tam edemezsek, her seyi “zanlar” ile
gormeye yorumlamaya devam edecek, yamlgilardan kurtulamayacagiz. Ibn-i Arabi felsefesinde
“cehennemde ebedi kalacak olanlar” olarak tabir edilen budur. Diinya cekim alamindan hig
kurtulamayarak, inanclarin verdigi zanlar ile hareket ederek, zanlarin olusturdugu yamlgilar
diinyasinda uyanamaz ise, oldugu yerde kalacak, déngiiyii tamamlayamayacaktir.

Déngiiyii tamamlayan icin ibn-i Arabi su tabiri kullamr “Zat-1 Ayna” ve “Zat-1 Insan”. lste
Hakikatine ulasan ve beden icinde uyanan icin, biitiine eren icin, ilahi isimlere ayna olanlar ariflerdir.

Kendi zamaninda olanlar beserler, kendi zamamm terk edenler ise ariflerdir. Yeni cag insam



ariflerin cagidir. ibn-i Arabi buna yiizyillar 6ncesinden isaret etmistir. Yeni cag, uyams cagl, kova
cagl olarak adlandirilan ¢ag, ariflerin cagidir. Kainat bir kitaptir ve en biiyiik kitap insandir. Ve o
kitaplar1 okuyan ariflerdir. Insamn her bir zerresi ayettir ve dokunmustur ilahi dokunusla. Her bir
okuyusta hayrete diiser arif, seyr icindeki seyri hi¢ bitmez. Ciinkii hayret hi¢ bitmez.

Arif haller icinde “hal”’dir daima. Seyr icinde seyr halindeyken, aslinda varilacak hicbir yer
olmadigim idrak ettigi bir haldir.

Arif soyler, insan anlamaz, ¢iinkii o her an bir olusumda gordiigiinii hayret ile bir avaz ile aktarir.
Ve herkes bundan sebeplenir, okur, sevince bogulur. Ancak yol agmaya, yoldas olmaya yeterli midir?
Herkes kendi yolunu kendi agar, o yoldaki taslar: tek tek kendi gayreti ile toplar, arif 6rnek olur. O
hal, arife 6zeldir ve onun artik sirridir.

Huzur’unda iken, zamanin neredeyse akmadigt,

Mekanin ise sadece bir manadan ibaret oldugu An’da.
Kimbilir kag¢ defa yasanmistir bu an, kullarinca,
Istenecek seyler siralanmustir birbir zamanin aktigi anda,
Ama unutulur Huzur’da, o zamansizlikta.

Golgelerin diyarinda kendi golgeni bul ve yiiziinii donecegin yeri bil! Toprak insani ne istedigini
bilir, ne diledigini de!

Gokyiizii eri arif, o zaten kendi huzurundadir.

Arif kendi huzurunda iken, tam o an. Dilemesi ne yondedir? Hicbir sey dileyememek nasil bir
duygudur? Dil dénmez, akil islemez, yiirek ise sadece O’na carparken. Istenecek hersey manasizlastr.
Ne dilenecektir Asla kavusmaktan baska.

O kime dokunacagim, kimden konusacagini, kime konusacagini ¢ok iyi bilir. Kimi uzak diyarlarin
otelerinden gelir ve bilir, kimi de Rahmanin iki eli arasinda olan kalbinin ¢evrilmesiyle gerceklesir.
Digerleri peki? Onlar taklittedir. Idrak eden arif BEN dediginde, kainatin her zerresi titrer.

Arifin, “fena” yani yokolus seyrinde, Hakk’in Birligi’ni, Kendi Hakikati, kendisi ve alemlerde
gozlem ve miisahadededir. Kendi bedeninden iceri dogru, i¢sellesir. Distan ice dogru bir yolculuktur
bu yokolus hali.

Beka seyrinde ise arif, perdeleri kaldirmus, ulastigi kendi Hakikati {izerinden, Hakk’i, ilahi
isimlerindeki oluglar1 ile yasayandir. Ehlince beka seyri ilahi ahlak iizeri yasamak ve beka
alemlerinde de miisahadelerde bulunmak anlaminda da kullamlmistir. Beka hali i¢ten disa dogru bir
yolculuktur. Tiim zerrelerde ilahi isimlerin varlik bulmasim, oluslarin izler ve manalastirir.

Fena seyri ve beka seyri ise ariflerin, “Varlik Seyri”dir. Varlik seyrinden elde ettigi sir, arifin
“sahsim, sahsi tamr” bilgisidir. Hakk’in varlik bilgisine ulastigi an, “marifetullah” olarak
adlandirilir. Arif, sahsindan sahsim tanir. Yani kendi nefsinden, Hakk’1n nefsini tammus olur.

Miisahade ve yakinlik makamlarinda “mahabbet”te seyr etmenin tamam fena makamlarinda seyr
etmektir.

Hakk ile varlik bulmamn makamlarinda seyr etmek ise beka makamlarinda seyr etmektir. Kendi
nefsini, Rabb’ini, Hakikatini taniyan arif, kendisinin Hakk oldugu sirrina ulasir ve icten disa dogru
acihimile, fizik planlardaki tiim oluslarin, tiim zerrelerin, Hakk ile nasil yaratildigina sahit olur.



Miisahade ettigi varlik seyri bir “tecelli”dir. Kalbi imandir. Arif kutupta yani kendi merkezindedir.
Kendi Kutbundan, oluslarin hayranligi ve kalbi zevk-i hallerinde ise hayrette, seyr halindedir.

Biraz daha acmak gerekirse, AN zamandaki kutba oturan arif, iki zamam tek etmistir. Iste An
zamamn merkezine oturdugu vakit, kalbine dogan Hakk’in imam ile Hayret seyrindedir. Hakikatin
verdigi sarhosluk ile fena hali i¢cinde yani yok olustadir. Batinda kendi hakikati ile Hakk hakikati bir
olmustur. Ayni zamanda, fizik alemlerde olan tiim oluglarin, her zerrenin ilahi isimler ile yaratilip,
yokedilisine sahitlik yapar ve bunun hayranligim seyr eder.

Fena ve Beka halleri arasindaki seyr, arife ollimsiizlik vermistir. Arttk o Hakk’a yakin
durumundadir.

A’raf Ehli

Yiice olmaktan korkma!. Bu sana kibir kazandirmaz. Birlik sirrina vakif ve Hakk’in

hizmetinde ol daima.

“Araf”, “arif” kelimesinin toplulugudur. Araf ehli demek, arifler anlamindadir. Kur’an-1 Kerim’de,
Araf ehli icin, cennet ve cehennem arasinda bulunan en yiice makam, serefelerdir denir.

Daha 6nce de tammlarini yaptigimiz gibi, iki zamandan bahsetmistik. Vareden isimler ile Yok eden
isimler, Yine Hakk ilahi isimleridir. Bu insanoglu tarafindan, cennet ve cehennem olarak bilinir.
Cennet, var eden, giizellikler veren, cehennem ise yok eden, yikan, cezalandiran anlamindadir. Iste
arifler, Var ile Yok arasinda bulunan oliimstizlerdir.

Hakikatte Sevgi icindeysen, nefs bedenin o6liir, Tanrisal parc¢anin var oldugu 6liimsiiz ve

erdemli bir viicuda sahip olursun. Tiim zamanlarda, bir zaman i¢inde var olursun.

Mukarrebun olarak bilinen 6liimsiizler, Allah’a en yakin mekandadirlar. Ayetlerde bu “Mekanen
Alliyya” olarak gecer. Yani en yiice makam, en yiice mekan, Allah Zat’1na en yakin olma durumu. ki
yay uzakligi, belki daha yakin olma durumudur.

Sah damarindan yakimm da kullamlan “karibun” kelimesi “yakin” anlamindadir. Yani ilahi Kudret,
her varligina karib’dir, yani yakindir. Kisi ile kalbi arasindadir. Ancak kisi bu yakinlig1 idrak ettigi
vakit arif olur, yani Hakk ile insan arasinda karib iken, arif ile Hakk arasinda mukarrebun, “yakindan
daha yakin” makamina yiikselir.

Artik Oliimsiliz parca ile karsilasan, tamyan arif, Mekanen Alliyya makamina yiicelmis, Araf
Ehli’nden olmustur.

Yakin

Ibn-i Arabi, “yakin” durumunu, her tiirlii siiphe, korku, 1stirap, endiseden uzak bir makam olarak
gortir. Yakin olam ne uyku tutar, ne aclik, ne korku, ne de sicaklik ve sogukluk. Yakin mertebesi, tam



bir siikunet halidir.

Ibn-i Arabi’ye gére, hicbir yaratilmislik bu yakinlik mertebesine ulasamarmustir. Varlik, her an yeni
bir olug tlizerine yeniden yaratilan ve her an degisime ve yenilenmeye ugrayan bir yaratnlmighkur.
Bedende bulundugundan, bedeni ihtiyaclarim karsilamak durumunda, ayrica duygusal hezeyan ve
duyusal 6zelliklere de sahiptir. Varlik manasi, her an yeniden bir yaratilisa ve degisime ugramakur.
Ve bu yaratilmisligin disina ¢ikarak, kutb’da olmasi imkansizdir.

Bahsedilen yakin mertebeleri, hakiki yakin manasi degildir. Yakin olmak, derin bir siikunettir.
Diger {ic mertebede, yine de sorgulama, soru, cevap ve hal yasanmaktadir. Beden sahibi olan her
yaratilmig, yenilenme ve her an sende olan yaratilmigliktan uzak degildir. Bu yaratilmislik icinde iken
hakiki yakinligi hicbir vakit elde edemeyecektir. Yakin mertebelerinde, sahit olma devam etmektedir.
Ne vakit sahit olma halinden ¢ikacaktir, hakiki yakinlige ulasilacaktr.

Ibn-i Arabi Futuhat1 Mekkiye eserinde sdyle bir érnek verir. “Insanlar Kabe’yi Mekke’de
bilirler, emindirler, varligindan siiphe etmezler, lakin gidip gérmezler ise iste bu Ilmel Yakin
halidir. Sonra bizzat gidip Mekke’de Kabe’yi ziyaret ederler, duyusal manada hi¢bir siiphe
duymadigi yeri, gozleri ile gortirler, iste bu Ayn-el Yakin halidir. Tam o sirada Hakk, basiret
goziinii acar ve goniil gozii ile Kabe’nin hakikatini miisahade ederler, diger tiim binalardan farkli
bir yapi oldugunu idrak eder ve asil yapinin goniillerinde oldugunu anlarlar ve bu hali Hakk
goniillerine simsek gibi ¢akarak bir hal yasatir, iste bu Hakk-el Yakin olma halidir.”

Hakiki anlamda yakinlik ise, bizzat Hakta erimek ve her istedigi bedende goziikmek, ihtiyaclar
oraminda ortaya ¢ikmak ve yine olmadigi anda Hakk’a varmak anlamindadir. Iste bu bedensel bir
1sinlanmaya benzetilebilir. Istedigi an, Hakk makamindan 1sinlanarak, istedigi bedende, kisinin
ihtiyacina gore goriinmek ve yine isi bitince makamina geri donmek maksadi ile olusan bir yakinliktir.
Bu yakinlik hali, Hizir ile anlatilmistir. Hizir bir heyula gibi, istedigi bedende goriiniir, ihtiya¢ aninda
ortaya cikar, insamn ihtiyacina gore sekillenir ve yine ortadan kaybolur. Sadece insan olarak degil,
istedigi her sekilde goriiniir.

Sen burdasindir, Kendi Yasaminin Zamaninda,
Ben Tiim Yasamlarin Zamaninda,

Ve An’da dolasirim Kainati

Gelir dururum tam karsinda

Hep oradayim sanirsin da!

Bilemezsin Nedenini!

Ibn-i Arabi, “yakin gelene kadar arif, emniyette degildir” anlayisim vurgulamsur. Yakin gelmeyi
ise Kur’an sdyle aciklar: “Yakin gelene kadar Rabbine ibadet et.”(Hicr/99) iste burada Ibn-i Arabi
felsefesinde, yakin gelinceye kadar Rabb’e tabi ol, yani inanc¢ sisteminde ol, din hiikmiince yiirii
anlamindadir.

Yakin gelmek ise, tamamen Zat’a ermektir. Yukarida aciklamasimi yapmaya calisigimiz Zat-1
insan, yani cevhere ulasmus Biitiinsellife erismis Kemal Insan anlamindadir. Iste yakin olmak,
“mekanen alliyya” olarak nitelendirilir. iste 0 makamda goz ne baska yere bakar ne de yolunu sasirir.
Sadece hakikatini goriir. Dogruluk giysisini giyinmistir. Inanclarin putlar ya da ilahlar ile, zanlar ile



degil, Hakikatin Gercekligi ile hareket eder. Iste orada yalan yoktur, sasma, sasirma yoktur, sadece
Hakikatin Is1g1 vardir.

“Yakin” olma, Nefsine ve Rabb’ine arif olmadir.
Ibn-i Arabi, yakin olma durumu; ilim ile yakin olma, ayn ile yakin olma, Hakk ile yakin olma
olarak ele almustir.

Hakikate ilimile Erme

Arifler, O’nu gortir gibi bilirler.

Ne yaptigimi Bil’iyorum, Ne yapacagimi da...

Kayiblik sadece O’ndan bir AN’lik ayrilip Viicuda gelmektir. Sonra doniis yine O’na degil
mi?

Tiim olus bitisten haberdar, ilim ile farkina varma, uyanma ve erme halidir. “Bil”me halidir. Her
seyin farkindadir insan, bilir, neyin ne oldugunu, amaci bilir. Ancak yasamaz, hissetmez, gérmez.

Hakikate Ayn ile Erme

O’nu Kendi gozlerimin icinden Diinyayi seyrederken Bildim.

Hakikati hissederek yasamaktir. Gormek, miisahade etmektir.

Makam ehli vardir, miisahade ehli vardir.

Her makamin zevk halini yasar, kimine de her makamin miisahade izni vardir. Miisahade ehline, her
makami gorme ve anlama yetkisi verilmis. Miisahade ehlinden kimi de miisahade eder, kimi de
terciimanlik eder, aktarir. O makamin “zevk-i hal”ini tadar ancak yasamaz.

Hakikate Hakk ile Erme

Yaklas!, Daha yakin gel!



Tahakkuk etme, idrak etme, Hakk g6ziinden géorme, Hakk’1n yeryiiziindeki yiiriiyen eli, ayagl olma
halidir. Hakk’t Hakk ile bilme, tiim alemleri Hakk’in goziinden gérme, anlama, bilme, ve bizzat
yasama halidir. En yiiksek makamdir. Buna “mekanen alliyya” mertebesi denir. Oliimsiizler, karibun
olanlar, mukarribe olma hali, en yakin, iki yay uzaklig1 belki daha da yakin olma halidir. Oliimsiizdiir.
Ilim ile bilme, ayn ile gérme hallerinin disinda, yasar. Tahakkuk ettirir. Tasarruf eder, hiikmeder,
sahiptir ve sadiktir. Arttk hem bedenlidir hem degildir. Bedene biiriiniir ama aslinda sekli ve cismi
yoktur. Istedigi gibi, varolus ve yokolusa katilir, katkida bulunur. Ezel ve ebedi bilir, neyin ne oldugu
amacim bilir ve yasar. Buna en giizel 6rnek, cismi bedeni yok fakat tiim cisim ve bedenlerde
gortinecek kudrete sahip “6liimsiiz” olan Hizir’ dir.

“Ilahlar mu, yoksa Tek Allah m?”
Yusuf/39

Ibn-i Arabi der ki “Ariflerin imani, Rablerin Rabbi’nedir. Rabb’e ulagan, Rablerin Rabbi’ne
oradan da Allah’a ulasir, sadece Allah’a ibadet eder”.

Ilim ile idrak, miisahade yani goriis ile idrak ve en son Hakk ile idrak sonuclarinda “yakin” héline
erisen arif, 6zellikle belirtilen “iki zaman”dan yani imid ile korku zanlarindan, ikilikten kurtulur ve
Biitiinliige erer. Iste kutsal ayetlerin isaret ettigi “hidayet” budur. Ezoterizmde uyams, erme hali
budur. Tasavvufta “Hakikate erme” hali budur. “Hakkani g6z, Hakkani kulak, Hakkani lisan” ortaya
cikmustir.

Tiim asamalar1 gecen, ilmi, Ayni ve Hakkel yakin olma hallerine ulasan, mekanen en iist makama
ulasan, yiicelen arif, “Rahman Nefesi olan” “HU” dedigi anda, “O kendisi” belirir. Iste bunu ifade
eden tiim “ulaganlar” katledilmislerdir.

Hakkel Yakin makamina ulasip tasarruf sahibi olan arif “Hu” dedigi vakit, ilahiligin nefesini
yeryiiziine indirmis, bizatihi “O kendisi” olarak.

Tim makamlar1 gecen, Hakikate ulasan, tekrar bedende dirilen arif, yakin geldigi anda en yiice
makama eriserek yiicelesir ve bir nefeste O kendisi yaraticilik sifati ile isaret bulur, yeryiiziinde
parlar, tiim nuru yeryiiziine akar. O ancak yakinen yiicelen bir arif nefesinden bunu yaratr. Iste gercek
Adem makami, Kamil insan makamu, Biiyiik Insan makam budur.

Arif nefesi, gizlinin sicak havasinin, aciga ¢ikmasi, acigin soguk havasimn gizlideki sicak havasina
donmesidir. Eskilerin “diinya erenlerin yiizii suyu hiirmetine doner” anlayisimn temelinde bu
yatmaktadir. Arifin nefesi, diinyay1 besler, O’nun sicak ve rizikli, bereketli nefesini diinyaya aktarir,
tekrar alir ve batinda doniistiiriir. Gizlide doniisen, bereket ile yogrulan hava yine arifin nefesi ile
gizliden agiga cikar.

“Hu” Tiirkce de “O kimse” anlamindadir. Ibn-i Arabi felsefesinde ise “Hu” demek “Zat” yani Oz,
Cevher demektir. Kutsal ayetlerde “Ben” olarak gecen O kimsedir.

Muhyiddin Ibn-i Arabi su ifadeyi kullanmustir. “Hu diyerek arifler, bunun gercek anlamini
aktarmamislardir. Ciinkii oyle icab etmistir”.

Ibn-i Arabi eserlerinde 6nemle vurguladig, isaret ettigi bir konuyu da yeri gelmisken belirtelim.
“Ilahi Nur, Hakk, insan gonliine geldigi vakit orada inanc iistii bir iman bulamaz ise, pozitif diisiince
ve insani diislinceye rastlar ise, meleki bir surete girer ve ancak o insam melekut alemi denilen



“Sidre”ye kadar ugurup orada karar kilar. Yani melekler, misal alemi, ahiret denilenden daha Gteye
erisemez ve donglisii orada yarim kalir, daha ttelere gecme izni verilmez.”.

“Tlahi nur, Hakk, insan gonliine geldigi vakit orada kotiiliikler, hiikiimler, yargilar, negatif
diisiinceler bulur ise, ates sureti ile goriiniir, siyah bir kus ile sekillenir, ancak ve ancak Ay’
seviyesine kadar ucar ve ebediyen (toplu uyamsin gerceklesecegi kiyam giiniine kadar orada kalir.”

flahi Nur insan kalbine geldiginde, orada ne bulursa, o inanca, o itikada, o ilahlara, putlara
uygun sekil alir.

Ilahi Nur “Hakikatine ulasmus ve Rabb’ini tammus, Rabbin Rabbi’ne ulasmus, Inanclar iistii bir
imana ermis arifin gonliine geldiginde, orada “kendini” bulur.“ Ciinkii arif, o an Hakikatine ayna
olmus, gonliinii Hakk nuru ile doldurmustur. ilahi nur, arif gonliine geldiginde orada “kendini”
buldugu vakit, arifi, cehennem olan Ay seviyesinin altindan, melekut alemi olan misal alemi, ahiret,
spatyomdan daha 6telere tasir. Iste “Yakin” gelme hali budur. Her insan ancak ii¢ yay mesafesine
yaklasir, ancak arif, iki yay mesafesinden daha yakin hale gelir. Bu yiizden arifin kalbi genistir,
genisletilmistir, alemleri kainatlar1 sigdirir, sadece orada “Hakikat” vardir, gayrisi yoktur.

Burada Ibn-i Arabi ¢ok énemli bir sirr da ifsa etmis olmaktadir: “Hakk kendini Halk etti”. Bu
“Ogz, Cevher, fizik planda, kendini yaratt, isaret etti, belirtti, meydana getirdi” anlarmndadir.

ok basit bir ornek verecek olursak, bir insanin kendini gérmesi icin aynaya ihtiyaci vardir, bir
yansimaya. Sesini duymak icin, seslendiginde carpacak bir cisme ihtiyac1 vardir. iste Cevher de
kendini gormek icin ayna olacak ariflere ihtiya¢ duyar. Kendi cabasi ile hakikatine ulasmus, kalbini
ve gonliinii Hakikat ile doldurmus ve apacik bir ayna haline getirmis ise, “Hakk o gonle geldiginde
kendini goriiyor ise” iste o zaman buna Ibn-i Arabi “Hakk, arif génliinde kendini yaratti” anlamim
kullanmistir. Buna insan-1 kamil denir.

Fakat, Ibn-i Arabi felsefesinde “Hakk bir insamn gonliine geldigi vakit, orada o insamn inancina
gore bir ilah bulursa, bir zan bulursa, ona gore sekil alir ve daha 6teye gecmez.”. Ciinkii, Hakk gonle
geldigi vakit, bir ilahi isimden birinin yansimasi sonucu bir inanca ait bir zan bulacak, bir ilah
bulacakur. Iste o ilah diger bir ilahi isim ile baska bir insanda olusan zanm begenmeyecek
kiictimseyecektir.

Yansiyan yiizlerce binlerce giizellik, aslinda tek bir hakikatin farkli ve cesitli goriintiilerinden
baskas1 degildir. iste beser, yansiyan her bir cesidi sever ya da sevmez, inanir ya da inanmaz, giizel
goriir ya da cirkin goriir. Oysa arif, aynalardaki yansiyan cesit ve farklara degil, tek ve gercek olan
Hakikate bakar. Ve binlerce cesitliligin ilerisindeki gerceklige ulasir. Beser ise aynalardan yansiyan
ikilemler ile “zanlar” olugturur.

Tek bir beyaz 15181 fark eder arif, oysa beser, kristalde ayrilmus milyonlarca rengi goriir, sever
veya sevimez, zanlar i¢inde, dualite diinyasindan kurtulamaz.

Ibn-i Arabi 6zellikle vurgular “Bunu tatmayan bilmez” der. Bu bir ilahi sarabuir, icmeyen bilmez.
Bu bir Mansur sarabidir, Kevser sarabidir, icmeyen bilmez. Bu bir Hakikat akidesidir tatmayan
bilmez. Iste “Oliimii tadic1” olan insan, “tatu@” vakit artik arif olmustur. Oliim tadilir. Beden icinde
olen, yani Mansur, Kevser Sarabim tadan kisi aruk oliimsiizdiir. Oliimsiiz kisi Hakikatini bilir,
Hakikatini Goriir ve Hakikat Olur.

“BEN, herkese onun kendi itikatinda gortindtim.
Ancak! Bir tek arife, kendi Hakikat’imde goriindiim.”



VII - Bilgelige Uyanis Yolculugu

“Ariflerin nihayeti Rablarin Rabbi’nadir. Rabb-iil erbaba arif olanlar da, Allah’a ibadet

ederler.” .
Futuhat-1 Mekkiye/Muhyiddin Arabi

Bilgi, bilgi sahibi olmak, bilgelik farkli anlamlar tasir. Bilgi, marifet yolu ile elde edilir.
Arastirarak, delilleri takip ederek, diisiinerek, soru sorularak elde edilen sonuc bilgidir. Bilgi hakikat
degildir, ancak hakikate en yakin olandir. Hig¢bir bilgi hakikat olamaz. Ciinkii bilgi, her kisinin,
zihnindeki zanlar1 ile yorumlanmamn bir sonucudur. Kisinin, kendi hakikatine ulagsma yolunda
edindigi her tiirlii yorum bilgidir, ancak hakikatin kendisi degildir.

Bilgi sahibi olmak, edinilen bilginin inancina varmak ve o bilgiyi benimsemek, hayata gecirmektir.
Dogrulugunu hisseden, bunu bir realite olarak kabul eden kisi, o bilgiyi kendi hayatinda kullanmaya
ve tatbikatlarin sonucuna varmaya baglar. O bilgi onu nereye gotiiriir, ona ne kazandirir, tiim bunlar o
kisinin hayati tecriibesini olusturur.

Bilgi sahibi olmak, kesin ve net bilgiler ile donatilmis olmak degildir. Dedigimiz gibi, bilgi
goreceli oldugu icin, sahip olunan ve kullamilan bilgi de , bir stire sonra gecerliligini yitirebilir.
Ihtiyaca uygun olarak, her olgunluk déneminde, sahip olunan farkli bilgilere metafizikte, reaileteler
denir. Degisime acik olan, degisime direnmeyen kisilerin, realite degisimlerinde, bilgileri
yorumlamasi da degisir. Clinkii idrak ve anlayis da degismektedir.

Bilgelik ise, bilgiyi marifet yolu ile elde eder, degisime acgiktr ve olgunluk zamanlarim gegirir,
bilginin ona kazandiracagim ve kaybedecegini bilir ve emindir. Bilge kisi, hikmet sahibidir. Hikmet
de hiikiim vermektir. Yani hikmet sahibi olan bilgeler, hiikkim yani karar verme yetkisine de
sahiptirler.

Bilgelik insana Oz’den gelir. Ruha kodlanmus olan bilgilere sahip olan ve bunlar tasarruf altina
alan kisidir bilge. Birtakim kararlar1 veren ancak sonuclarim tam bilemeyenler bilgi sahibi kisilerdir.
Bilgeler ise yapip ettiklerinin sebep ve sonuglarim, ezelini ve ebedini bilen ve buna hakim olan
kisilerdir.

Ibn-i Arabi bunu su sekilde aciklar: “Bilgili olan, bilgi sahibi olan hakimler Lam
harfindendirler. Arif olan hikmet sahipleri, yani bilgeler “Ba” harfindendirler.”

Bilgi sahibi olmak, sadece ne yaptigim bilmek, ancak sonuclarim kesin bilememektir. Ge¢misine
ve gelecegine hakim olamamaktir. Tasarruf sahibi olan sadece bilge olan ariflerdir.

Hikmeti olmayanin hitkmii de gecerli olmaz. Bilgelige ulasmams olamn hitkkmii de gecerli olmaz,
clinkii sebep sonug yasasinin, ona ne getirecegini bilemez, bilemedigi icin de hakim degildir. Gizliyi
ve acgig1 bilmeyen, sadece bilgiyi bilir, bilgi sahibi olur. Arif ise, sebep sonu¢ yasasina tamamen
hakim, zerre bir hareketin sebeplerine ve sonuclarim bilen, gizliyi ve agiga hakim, tasarruf sahibi
bilgedir.

Bu ylizden bilgiye ulasan, bilgi sahipleri, Lam harfindendirler. Lam harfi gibi bir yol iizerine seyr
halindedirler. Miisahade yani gozlem yaparlar. Onlar icin bir durak yoktur, ilelebet seyr halinde



yolculuklarina devam edeceklerdir. Ta ki hakikatlerine ulasana kadar. Ciinkii onlar noktanin sirrina
hentiz ulagsmamuslardir.

Arifler ise, Ba harfindendirler, ciinkii arifler noktamn sirrina vakif olmuglardir. Ba harfi, gizli ve
ac1g1 bir araya getiren bir anlama ve idrake sahiptir. Askin makam olan Hakk makamimn harfidir. Ba
yatayda, arz alemidir, fizik evrendir. Altindaki nokta ise, Allah simgesi olan Elif harfinin noktasidir.
Gizli ve Acik bir arada, ezel ve ebed bir aradadir. Bu yiizden arifler Ba harfindendirler.

ibn-i Arabi, kendi Hakikatine olan yolculugunda, hi¢ kimse, gecirdigi halleri tammlayamaz, bunun
icin bir teshis koyamaz der. Ciinkii arif, Hakikat yolculugunu sadece yasayandir, ancak bunu
anlatamaz.

Itikad sahibi olanlar, yasadiklar1 hallerin de farkinda degillerdir, bunlar1 anlatamazlar ancak
yasarlar. Inang sahipleri, bir bedel icin, yasadiklar: tiim hallerde ilahi diizene ve sisteme giiven duyar.
Ciinkii yaptig: tiim ibadetlerin karsiligim ahirette alacaktir. Bilgiye ulasmus, ancak bilgiyi, kendi zanm
ile yorumlamustir. Kendi yorumladig, kendi itikadi ve inanc1 dogrultusunda, zihninde olusan, Rabb’i,
onu, kendi cennetine alacaktir. Rabb’ine, inanc1 dogrultusunda giiven duyar.

Itikad: daha bilincli olarak yapanlar, inanclarimn disinda, idrak edip, belli anlayislara ulasanlar,
yani bilgi sahiplerinin, tek amaci ise Rabb’i tamyarak, kendilerini tammak ve Hakk’a en yakin
olmakur. Iste bu Ask yolculugunda yasadigy tiim haller, makamlari gérmesini ve zevk halini
yasamasina sebep olacaktir.

Inisiyasyon yani uyanma yolunda yapilan bir dizi ¢alismalar vardir. Insan énce kaba seviyeden
baslayarak, siiptil yani ince seviyeli calismalara kadar bir dizi uygulamalardan gecmek zorundadir.
Orug¢ tutmak, zikir, konsantrasyon calismalari, parapsisik yeteneklerin ortaya cikisi vb.. Binlerce
yildir, nebilerin, pirlerin, miirsitlerin sozleri, agizdan agza dolasmus, ezberlenmis, siirekli tekrar
edilmistir. Ancak hicbiri gercek ve layik oldugu deger ile idrak edilemedigi icin, onlarin gittigi
yoldan bir gidis de s6z konusu olamamustir. Ciinkii belli kaideler, sartlar, tedrici siireg, yiikselis
yolunda olanlari tedirgin etmis, tiirlii sebeplerle cayma ile geri doniis yasamalarina sebep olmustur.

Hakk yolunu secenler, Hakikatlerine eren arifler, kendi iradeleri ile bu yolu secmisler ve
yetistirilmislerdir. Onlarin da hocalar1 ve miirsitleri vardi. Her insan bu yolda yetiserek, dileyerek
belli kurallari izleyerek kendi Hakikatine varabilir.

Ancak unutulmamasi gereken bir nokta vardir. Kutsal ayetlerde 6nemle bahsedilen “katimizdan
ilim verdigimiz, kattimizdan kudret verdigimiz, mekamm yiicelttigimiz, salih kullarimizdan olan” diye
bahsedilen erenler, “Hakk’a ulasmay1” dileyen beserlerden biraz daha farklidir. Nasil farklidir?

Iste buna Ibn-i Arabi séyle der: “Bedende gériinenler, Bedende olanlar”.

Bedende goriinme tabiri ile bahsedilen sey, sonsuzluk ile doganlardir. Onlar kendi kaynaklarindan,
vazife ile doganlardir. Onlar sadece bedende goriiniirler ve diinya insanina, besere, “ne” oldugunun
canli 6rnegini sunmak icin diinyada bir beser kiliginda goriiniirler. insan gibi yerler, icerler, nefes
alirlar, yasarlar ve oliirler. Sunduklar1 ve aktardiklar1 cevher sonsuzlugun ve Hakk’in bilgileri, kendi
sonsuzluklarimn bilgeligidir. Ibn-i Arabi bdyle bir arif idi. Alimlerin alimi olarak tamnd: ve kendi
sonsuz cevherini aktarip, bizim gibi bedende goriindii.

Onlarin seyr icindeki seyrleri, bir beserin seyri degildi. Zaten bu vazife ile dogarak, bize nasil
olacagim gostermek icindi.

“Bazilarimizi, bazilarimza tstiin kildik” sozii ile zaten bu insanliga aktarilmistir. Hakikatte herkes
esittir, ancak fizik adlemlerde, tstiinliik, beseriyet, cahillik, alimlik, yiikselis, diisiis gibi ikilemler
varolacaktir. Fizik alemlerdeki zitliklar, Hakikati degistirmez.



Diinya insam olan beserler, toprak insamdirlar. Oysa arifler, “gokyiizii eri”dir. Gokyiizii eri olan
arif, Rahman nefesindendir. Yasamlar1 ac1 ve 1stirap dolu goriinse de, onlar kendi iclerinde kendi
huzurlarindadirlar. Onlarin huzuru Hakk huzurudur.

Arifler, kendi hakikatine ulasarak, uyanmay: dileyenlere ornektirler. Ogrenci hazir oldugunda,
ogretici ortaya ¢ikar. Kutsal ayetlerde “ikiliden ikincisi”der bunun i¢in. Bu ikililerin diinya iizerinde
cok ornekleri vardir. Mevlana-Sems, en 6nemli 6rneklerdendir. Mahabetin, agskin en biiyiik 6rnekleri
olmuslardir onlar. Ikiliden ikincidirler. Lakin ticiincii daima sirdir. Ugiincii Hakk’tir. “Uciiniiz BIR
olun, Bir’iniz sir olun!” Ask li¢’te yasar, ikisi bilir, biri sir olur. “Nerede olsaniz, O sizinle
beraberdir.” Hadid/4

Bu ikiliden ikincisi yani, gbozardi edileni, golgede kalir. Lakin golgede kalan, gizliden yani
batindan beslenen ve “acikta” olam yani 6n planda goriineni, besler daima. Arifler hicbir vakit tek
baslarina degillerdir. Daima Mahabbette “ikili”dirler. Bir 6gretici, bir 6grenci mutlaka vardir. Hig
kimse tek basina sirra ulasamaz. Arif, miirsidi olmadan Hakikatine ulasamaz.

Ariflerin, diinyada bedenli olarak yasayan 6greticileri oldugu kadar, bedensiz yoldaslar1 da vardir.
Bedensiz yoldaslari, daha 6nce ermis olan, ancak diinyadan gociip gitmis, halen sonsuzlukta diri
kalmaya devam eden ruhlardir. Arifleri egitmek icin, riiyalar, sezgiler, mistik manalar, mizansenler
hazirlayarak onlara yol acarlar ve hakikatlerine ulasmada yardim ederler.

Ariflerin cogu, kendilerinin arif oldugunu bilmezler. Anadolu toplumunda “arif, arifligini bilmez”
tabiri yaygindir. Ancak kendini bilen arifler, arifligini bilmeyen arifleri tamir ve onlar1 egitir.
Muhakkak ya gizli olan batinlarinda ruhlar1 ile konusurlar, yahut da, diinyada bir mekanda
karsilasirlar. Ciinkii ne oldugunu bilmeden konusan arifler, genelde tehlike altindadirlar. Bilerek
konusanlar ise, sozlerini sembollestirerek aktarirlar ve bedenlerini sirlayarak, koruma altina alirlar.
Arifligini bilmeyen, ya da arifligini ifsa edenlerin ise basina menfi seyler gelebilir. “Incileri
domuzlara atmayin” demistir Hz. Isa.

Domuz, “camurun cazibesine kapilmis, masivadan kurtulamamus, hayvani titresimlere sahip insan
yani beser”in simgesidir. Tiim nebilerin, ariflerin ve velilerin ortak sezgisi su idi “Korkma! Lakin

Glivenme!” Mevlana, soyle demistir “Halka, anlayacagi dilden konusunuz”. “Halka daha fazlasini
sdylemeyeceksin. Susacaksin”. ibn-i Arabi Futuhat-1 Mekkiye’de “Arif oldugunu gizle, yoksa seni
yok ederler!” demistir. Sirr1 ifsa eden ve bedenini sirlayip, korumayan Hallac-1 Mansur da Ask
yolunda katledilmislerdendir. Her ne pahasina olursa olsun ikrarindan, askindan vazge¢cmeyen Dar-1
Mansur’un sembolii olan, Hakk’in 6z dostu, Hallac-1 Mansur, batinda bas tacidir. Bedeninin
parcalanmasi ve yakilmasi, Askin ve Zamamn Sahibi olan Hakk’in buna miisade etmesiydi. Yoksa
Hakk, “Sevgili”nin, katledilmesine izin verir miydi ki!. Bir nefeste yok ederdi buna kalkisanlari.

Elbette, 6ldiiriiime olayi, arifler icin bir yok olus degil, onlar 6liimsiizdiirler ve sonsuz hayattan
gelip yine sonsuzluga isimislardir.

Arifler birer “Honaz”dir. Hakk’tan gelen havaledir onlar. Ilahi sistemin eli, ayagi, goklerin eri,
yerin yoneticileridir. Diinyada da ete kemige biiriiniip, insan olarak goriiniirler, Rahman’in nefesini
diinyaya birakip, yine seyr icindeki yolculuklarina devam ederler.

Honaz’1im Ug ASK goklerinde. O goklerden inmek i¢in yaratilmamigsin. Seni bilen kag kisidir,

énemli degil. Onemli olan odur ki, Sen kag kisiyi degil, ka¢ diinyayr kendi génliinde mihman

etmigsin? Senin ruhun, 1s1gin vasitasiyla, tebesiimiintin 1siltisiyla yayilmakta ve asiklarin
kalbine konmaktadir. U¢ ve Ug!. Rahmetinden indigin zaman da yere, inmekle yticeliyorsun.



Sen yiiceler icin varlanmigsin. Sen “Honaz”sin ve sana yakisan da budur.

Arifler, masiva denilen diinya cazibesinden uzaklasmadilar, zaten uzaktilar. Arifler, hakikatlerine
ulasmak icin orug, zikir, konsantrasyon gibi belli kaidelere bagli kalmadilar, ¢iinkii zaten daimi orug
ve zikir halinde idilir. Bunu zorunluluk olarak degil, bilerek ve dileyerek yaptilar. Hakikate
ulagsmaktan bagka hicbir diisiinceye sahip degillerdi. Bu yiizden daimi orug, susmak, zikir, farkindalik,
inziva gibi sartlarin yol gostericileri zaten onlardi. Var olani uygulamadilar, olmayam var ettiler. Yol
acanlardi. Yollarn olusturanlardi. Kaideleri, olmasi1 gerekenleri, sartlari, kisaca uyamsin,
inisiyasyonun temel sartlarim gosteren onlardi. Arifler, diinya beserine, Hakikate nasil ulasacaklar
yolunu gosteren en 6nemli 6rneklerdi.

Disaridan gordiigiimiiz kadar1 ile ariflerin hayati ¢ileli, zorlu, yokluk i¢inde gecmistir. Oysa arifler,
bu cilenin varligim bilmezler, cilinkii onlar Hakk Huzuru ile dopdoludurlar. Oysa disaridan
bakildiginda, cok cile yasadiklar1 diistiniiliir. Arifler, diinya maddesinin hangi ilahi isim ile
yaratildigim bilirler ve o ilahi ismin hakikatine ulastiklar icin, ¢ile onlar i¢in nimet, rahmettir, diinya
insam i¢in 1stirap ve azaptir.

Susmak, arif icin, Rab sisteminin bir avaz ile kulaga dokunuslarim isitmektir. Susmak bir emir
degildir ariflere. Ne oldugunu bildigi vakit, Hakikatine ulastig1 vakit, arttk ona “sus” diyen de
olmayacaktr. O, Hakk’in Bakan gozii, Konusan Agzi, Tutan Eli, Yiiriiyen Ayagi, Rahmanin nefesi,
flahi Sistemin bir eri olacakur. Arifin ruhu, her daim coskudadir ask ile. Bedeni buna duraktir. Akl
yonlendirir, ta ki ilahi Biitiinsel Akla dahil olana ve o biitiinsel akilda eriyene kadar.

Arif costugu vakit, yer gok inler, tiim kainatlar titrer yiiceliginden. Fakat icap geregi, arifin susmasi
edebindendir. Edebi de Asktan gelir. Arif, damla damla akarken cevherinden bedenine, oradan arz
alemlerine ulasir. Ayaklar1 yere basarken, basi ars’a dokunur. Ayaklari insanoglunun bas seviyesi
lizerindedir ¢ogu kez. Fena’ya dalmistir, sarhos olmus, yok olmus, erimistir. Lakin herkes onu normal
beser zanneder. Ciinkii goriiniirde ayaklar1 yere basar vaziyettedir. Arif bilir ki, diinyamn 1stirabin
cekecek olanlar, diinyamn sirrina erisemeyenlerdir. O, sirra vakif oldugu vakit, 1stirap tistii bir hal ile
zevk-hali yasar.

Siikut

Tanri, Derin Siikut’ta ulasir tiim Asiklara, dokunur Sevgi ile Higlikte. Bir tek arifler anlar
dokunuslari, Erdem Suskunlari’dir onlar.

Ibn-i Arabi 6gretisinde “Derin Siikut, bir makamdir”. Susma hali, iki kissmdadir. Halk arasinda
da “Avamin duasi dil ile, ariflerinki kalp iledir.” tabiri vardir.

Susmanin ne oldugunu anlamak i¢in konugsmamn ne oldugunu iyi bilmek gerek. Konusmak, giinliik
dilde derdini anlatabilmek, anlagsabilmek ve halini aktarabilmek icin cok miihim bir iletisim aracidir.
Bunun daha derinine inersek; iki tiirlii konusma vardir, dilin konusmasi, kalbin konusmasi. Dilin
bagka, kalbin bagka konugmasi insanda birtakim benlikler, etiketler ve kimlikler yaratir. Agz1 baska



konusan, kalbi baska konusan beser insan, iki iletisim aracim, hi¢cbir zaman “bir”’leyemez. Bu yiizden
yalan diinyamn icinde, bir yalandan 6teye gidemez. Dilinde giizel seyler soyler, kalbinde kotiiltikler
diisiiniir. Dilinde kotii seyler soyler, lakin kalbi giizellikler pesindedir. Iki diinyasim bir
edemediginden yalanlara ortak olur ve arada kalir. iste aklin burada devreye girmesi ve iki iletisim
aracim dengelemesi gerekir. Ciinkii dil, “acik” olana, diinyaya, insanlara kendini anlattigin bir
organdir. Kalp ise, “gizli”ye, i¢ alemine ve sana en yakin olan ilahi sisteme bagh bir iletisim
aracidir. Dil ile kendini anlatman, kabul ettirmen ne kadar zor ise, kalp ile bu daha kolaydir. Bu iki
iletisim orgamm bir araya getirmek ve baristirmak gerekir. Kalplerde ne varsa o verilir insana.

Uyanma stirecinde, insamn dilini ve kalbini “bir”’lemesi ve ikilikten kurtulmasi gerekir. Konusan
dilin, agizdan ¢ikan her soziin gerceklik payr olacag diisiinilemez, c¢linkii hicbir zaman insanin
kalbinden konustuklarini duyamazsimz. iste nefsin ona fisildadiklarini, gizlide konusulanlari ancak o
kisinin yOnetici rab sistemi bilir. Ve o kisinin kaderi, hakikatte, kalbinden gecen fisiltilar ile
sekillenir. Agzindan sdyledigine de kendi inanmaya, kalbini inandirmaya baglar. Akil burada yetersiz
kalacaktr. Artik kisi sdyledigi yalanlar ile yarattig bir diinya icine sigarak yasamaya baslayacakuir.

Ezoterik bilgilerde gecen “kétiiliigii bile bilerek yapimz” séziiniin manas1 budur. insan ne ise o
olmali, kendini ifade etmelidir ki, asikar olan hal ve hareketlerinden kendini tanimaya baglasin. Bunu
yapabilmesi i¢in stikut gereklidir. Sustugu vakit, dili ile sdyledigi ve aklim kandirdigi her sey birden
duracaktir. O vakit kalbinden gecenleri duyabilir, kendi nefsinin ne oldugu hakkinda birtakim
bilgilere ulasabilir. Ciinkii dil konustukca, kalpteki tiim konusmalar1 orter. Insan ya kalbine uyarak
konusur, ya da kalbinin konugmalarini susturmak i¢in konugur. Bunun dengelenmesi igin siikut sarttir.
Dogruyu konusabilmek, dogru dilekte bulunmak, yanlisi sdylememekten, yanlis seyi dilememekten
gecer.

Uyanis yoluna giren icin, susmak, hakimiyettir. Hicbir sekilde ne dilde, ne kalpte, herhangi bir
insan ya da olay icin bir yorum yapilmamasi gerekir. Bu susmamn birinci halidir. Aydinlanmaya aday
olanlarin ilk yapmasi gerekenlerden biri susmakur. Dile ve kalbe hakimiyeti basarabilir ise birtakim
hakikatlerin farkina varabilecektir. Once konusamn benlikleri oldugunun farkina varmasi gerekir.
Tim kimliklerinden siyrilmadigr siirece Hakk ona goriinmeyecektir. Dilini ve kalbini susarak
hakimiyet altina alabilen insan, yasadig1 halleri ancak gozlemleyebilir. Ve kendinin ne olduguna ya da
ne olmadig1 yoluna, bir nebze girmisgtir.

Ik susma, zaruri bir susma halidir. Ciinkii eger kendisini tammak istiyorsa, éncelikle kelime
haznesinden, vesvese, kibir, 6fke, cosku, kin, nefret, sevin¢ gibi duygusal halleri ifade eden
sozclkleri cikarmasi gerekir. Daha sonra yavas yavas, kalbinden gecirdigi bu duygulara ait tim
diisiinceleri de bertaraf etmesi gerekir. Bunlar1 yapabilmesi icin de oncelikle onlar1 gozlemesi
gerekir. Kendisine ait olmayan tim bu duygu ve diisiinceleri izlemesi gerekir. Iste bu anlarda zaten
zaruri olarak susacakur. Ciinkii akli1 ve zihni kendini tammaya yonlenmistir. Dis diinya ile bir arada,
ic ice, fakat kendi i¢ diinyasinda bir diinya icinde olmaya baslayacaktir. Kendi magarasina dénerek,
nefsin karanliginda, goniil 1s181m yakabilmesi i¢in, dilin ve kalbin tiim vesveselerinden arinarak, bir
seyr halinde olacaktr.

Hakikatine ulasan arif icin susus dénemi bir zorunluluk degildir. Zorunlulugun 6tesinde, bir bilis ve
idraktir. Arif susmaya ihtiyac duymaz, zaten susar. Hayal ve go6lge alemi goriip de neyi
yorumlayacaktir? Yorumladigi her sey “hakikat” bile olsa, zanlar ve zihni yorumlar G6tesine
gecemeyen beserler icin bir “yalan”dan 6te olmayacaktir. Ciinkii arif en yiiksek makamdan seslense
bile, diinya insam bunu anlamayacaktir. Bunun igin susmaz arif. Yani anlasilamayacag) icin “bos



konusmayayim” diye bir hal yasamaz. O zaten susar. Zaruriyetten, korkudan degildir susmasi.
Hayretten, saygidan ve saskinliktan susar. Ciinkii her an yeni bir olusumda, yeni bir yaratimda olan
alemler, AN zamanda degisen, yenilenen sistemleri gézlemledikge, hayretini gizleyemez. Izledikge
susar, sustukca izler. Hakikat olmayan, gblgeler ve hayallerden olusan bir yapiy1 izledikce, her an
yeniden olusan evreni gordiikce susar. Hakk makaminda yasadig tiim halleri de anlatamayacaktir
clinkii, Hakk’1 anlatmak icin kelimeleri de yeterli olmayacaktir. Arif “kal” insam degil, “hal” eridir.

Arif yasadigim ancak, “atomlar arasi bosluklari alinmis bir kainati bir zerre haline getirecek
kudrete ve giice sahip” nitelikte “cosku dolu” s6zler sarf eder. S6zlerini sembollerle bezer, bedenini
de sirlar, orter ve saklar.

Uyanmak icin gececek bir zaman ve varilacak bir mekan da yoktur. Ne varsa simdide vardir. Secim
insana aittir. Yatayda toprak insam mu olacaktir? Dikeyde gokyiizii eri mi? Yatayda toprak beseri
olarak kalip, dések altinda bulunan “nokta”mn sonsuzluguna eriserek, o noktadan dikeye c¢ikabilecek
midir? Kisaca, uyanabilecek midir? Secim kiginindir. Simdidedir. Ya simdi, ya sonsuza kadar hic.
Iste ya ebedi Hakikat ehli olmay: sececeklerdir ya da ebedi toprakta yasamayu.

Arif, mutlak anlamda siikut hilinde degildir. Ibn-i Arabi, “Arifler mutlak siikut erleri degildir”
der. Cesitli makamlarda farkli haller yasadig igin, her makamda yasadig hali aktarir. Ve ariflerin
soyledikleri birbirini tutmayabilir. Ibn-i Arabi. Bunun bir gecici hil oldugunu da énemle belirtir.
Tutarsizlik, “delilik ve sarhosluk”tan degildir, makamlarin birbirinden farklilik géstermelerindendir.
Bu yilizden, tiim ariflerin, ilk basta suclandigi nokta “zahir”ligidir, yani goriinen hali ile
yorumlamisidir. Ibn-i Arabi, Hallac-1 Mansur, Mevlana, Hac1 Bektas Veli, Nesimi gibi nice arifler,
ilk soyledikleri haller ile yorumlanmustir. Oysa onlarin her makamda sarf ettikleri cosku dolu sézler,
o makamuin verdigi bir heyecan, hayretin ifadesidir. Fakat bunu beser akli anlamaz. Bu yiizden Ibn-i
Arabi, arifin kendi bedenini sirlamasi, 6rtmesi ve korumaya almasi gerektigini vurgular. Bunun
olmasi icin, arifin zaruri olmayan bir susma hali yasamasi gerekir ki, bu susus, mutlak bir susus
degildir. Tiim makamlar1 gecerek, yasadig hallerden olgunlasan, kendi Hakikatine ulasarak, Hakk
Makaminda eriyen, kendini “Birleyen” arif icin, artik bizim bildigimiz bir diinya hayati yoktur. Kendi
gonliinde insa ettigi hakiki diinya hayat1 baslayacaktir. O kendi gonliindeki Hakiki diinyasindan, toprak
diinyaya seslenecek ve cosku dolu, ilham dolu kelimeler dokiilmeye baslayacaktir.

Halvet

Yalnizliktaki yakinlikte ulagir sirlar sahiplerine. Iste o vakit, acilir bir bir kapilar sessizlikte.

Bir insamn, begerin, uyanis yolunda yapmasi gereken zorunlu hallerden biri de yalmzliga cekilmek,
halvet olmak, masiva denen diinya maddesini bosamak ve nefsini tammaktir. Ezoterizmde, inisiyasyon
calismalarinda “yalmzlik” temel sartlardan biridir.

Arif ise yalmz kalmak, inzivaya cekilmek zorunda degildir. Ciinkii o, yalmzligin yalmzligina
yolculugu kalbinde hisseder. Arifin yakin olma hali, sanki Tanr1’y1 goriiyormusgasina inang makamina



erismesidir. Inanglar {istii bir teslimiyet makam olan ve manasi mutekad anlamina gelen makamdir
bu.

Ogretilen hersey zihinde bir yer isgal eder, bir form olusturur. Zamanla olusan bu formlar, insan
zihni tarafindan beslenir. Beslendikce biiyiir ve hayal aleminde canli birer diisiince formuna doniisiir.
Ogretiler ve inang sistemleri “ceza ve 6diil” tizerine kuruludur. Bir eksik, bir fazla hesabi, ve sonunda
alacagin odiiller zihni karistirir ve bulandirir. Zihin, hayal alem i¢inde, hayal diinyasinda bulunan bir
“senicin”, daha da derin bir hayal diinyas1 yaratir. Ve artik o hayallerin hayalleri i¢inde bogulursun.

Iste uyanmamn ilk sarti énce bu ikilemden kurtulmakar. Daha dogrusu, o hayaller girdabindan
cikabilmek, 6gretilen her tiirlii sekilden, diisiinceden ve formdan arinmaktir. Bunun icin ilk yol olan
“derin siikut” halini yasamr, bu evreden sonra da, yalmzhiga cekilir. Kendi i¢ diinyasina dogru bir
yolculuktur bu. Yalmzligin yalmzligina dogru yapilan derin ve icsel bir yolculuktur. Giindiizden
geceye, aydinhiktan geceye, aciktan gizliye dogru bir haller yolculugudur. Yolculuk esnasinda
kendisine agirlik yapacak, bir yerde takilip kalabilecegi tiirden tehlikeleri zihninden atmasi gerekir.

Insanlarin cogu, akil ve fikir mertebesinde kaldiklar: icin ariflik makarmna ulasamazlar. Ciinkii
inanclar1 ve ogretileri, onlarin engelleridir. Arif olmalar1 icin, 6nce o inan¢ ve Ogretilerden
soyutlanacaklar, geri doniislerinde ise o inang ve Ogretileri ait olduklar1 sayginligina
kavugturacaklardir. Bunu yapabilmeleri icin, 6nce tiim etiketlerden soyunmus, tam bir ¢iplaklik ile,
goniile teslimiyet sarttir.

Arifin icsel yolculugu ve yalmzligin yalmzligina, dipsiz karanliga dogru yaptigi yolculukta
anlayisina erdigi, idrakine vardig bilgi sudur “Insan O’nun sirr1, O insamn sirridir”. Insan ile Hakk
arasinda bir gavs vardir, bu iki yay uzunlugu ve daha da az bir mesafedir. iste O gavs menziline
ulasan, o menzilin Hakikatine eren kisi ariftir. Orada, “An’da Miilk Kimindir?” sorusunun cevabi
vardir. Ve arif iste bu sorularimin cevabina ulagmus kisidir. Tiim kainat aslinda bir hayalden, bir
nefesten ibarettir. Arifler bunu goniil gozii ile gorebilendir. An’da Miilk Kimindir? cevabini bulan
ariftir. Derin Siikut halinde olan arif “An’da Miilk sadece ve sadece BEN’im” idrakine erendir.
“An’da Miilk BEN’im”

Orug

Iblisini dize getirmeyen, vakif degildir hicbir bilgiye.

Insan kendinden ne kadar memnun ise, o kadar uykudadir. Ve uyanmasi icin memnuniyetinin farkina
varmas! gerekir. Insamn uyamsinda gecirilen kademeleri siralarken, a¢ kalmamn ve az uykunun ne
manaya geldigine de acalim.

Oructa amag, a¢ kalarak bedene hiikmetmeyi 6Ogrenmek, bedenin zihni yOnetmesini tersine
cevirerek, zihnin ve aklin bedeni yonetmesini ama¢ edinmektir. Bedensel ve zihinsel tiim “tutku”larin
Tek Ele alinmasi gerekir. Ciinkii mide dolu iken ve bedenin tiim istekleri yerine getirilmis ise, nefs
daha fazlasim isteyecek ve beden artik olmasi gerektigi halden ¢ikarak, hayvani titresimler tasimaya



baglayacaktir. Beden, sadece yemek i¢cmek ve tatmin duygusunun 6tesinde, ruhun bir gemisidir. Asli
amacl budur. Beden ile zihin bir arada koordineli ¢calismalidirlar. Tiim duygu, diistince ve tutkulara
hakim olmak i¢in “oru¢” 6énemli bir ¢calismadir.

Ac kalmak, zaruri bir ihtiyactir, uyams yolunda olan beserler icin. insan iki tiirlii cok yer; ya zihni
ne yediginin farkinda degildir cok fazla yer ya da doymak bilmeyen acligim bastirmak icin 6niine
geleni agzina atar. Her iki tiirlii de, zihinsel bir karmagaya sahiptir. En ¢ok yedigimiz zamanlar da ya
zihnimiz bir dert ile megguldiir ya da zihnimiz ¢ok actir bunu doyurmak i¢in mideyi dolduruz.

Toprak olan, toprak yer. Ve agzina kadar toprak ile dolmadan da doymaz. Hi¢ kimse, birtakim ilahi
sirlara ermek icin de “ben a¢ kalacagim” demez. Dese bile sadece aglik insani bir adim bile ileri
gotirmez. Uyanma yoluna giren beser, a¢ kalarak nefsini tammaya c¢alismalidir. Ezoterik
inisiyasyonlarda, uyams i¢in gerekli olan sartlardan biri de “a¢” kalmaktir. Mide ne kadar bos ise o
kadar kendine hakimdir. Mide ne kadar dolu ise, hayaller pesindedir. A¢ligin da bir simr1 vardir.
Cok ac¢ kalmak da birtakim hayallere ve gereksiz diislere yol acar. Bu yiizden giinde bir 6giin, uyanis
yoluna giren i¢in yeterlidir. Tokluk, insana gafleti ve ataleti de beraberinde getirir. Tok insan uykuya
da digkiinlesir. Uyuyan insana en biiyilik 6rnek, uyku ve yiyecege diigkiinliiktiir. Kendini heniiz kontrol
altina alamayan kisi, doymak bilmez beynini doyurmak icin midesine yiiklenir. Yiiklendikce de,
pacasindan asag1 dogru cekilir ve diinya denen madde camuruna daha da fazla batar.

Ancak arifler i¢in bu biraz farklidir. Arif hi¢bir vakit a¢ kalmak zorunda hissetmez kendini. O zaten
gizli ile hasir nesir halinde iken, bedenin acligim hissetmez bile. Batimin hazinelerinden doya doya
beslendigi icin, bedeni her zaman diri ve dingtir. Onun 6g{inii “zaman”, yiyecegi ise “hal”dir. O haller
icinde midesini degil, ruhunu doyurur. Doymus bir ruh da, ister istemez, yiyeceklerden kendini geri
ceker. Kisaca arif, zaten daimi oructa ve acliktadir. Bunu bir gereklilik olarak gérmez.

Uyanmikhk ve zikir

Nefsini Bil’diginde, gonliinde ¢ikar agiga bir Nur. O vakit tanir seni Hakikatin.

Goziin uyamk oldugu kadar zihnin de uyamk olmasi gerekir. Iste bu iki uyamklik ile, kalp de uyamk
kalir ve goniile ulasmak icin careler aramr. Beserin uyamsinda, az uykunun Onemi biiyiiktiir ve
zaruridir. Mide bos ise, elbette uyanik kalmak daha kolaylasir. Eger aclig kontrol edebilirse, uyams
yolunda olan beser, uyamk kalmayr da basarabilir. Gece uykusuzlugu, manevi yolculugu daha da
derinlestirmek icin gereklidir.

Orug, uyamklik, zikir aslinda hepsinin biitiin halde yapilmas: gerekir. Insanlardan uzak, karanlik ve
sessiz bir ortama “yalmzhiga” cekilen kisi, kendi yalmzhigina da cekilmelidir. Yalmzligin
yalmzliginda, oru¢ halinde iken, derin bir siikuta dalarak, uyamk halde, kendisi icin en uygun olan
“kelime”yi zikreder. Zikir hali suursuz bir tekrar degildir. Burada amag, hem dil ile, hem kalben,
“kelime” ile biitiinleserek, bir rezonans olusturmaktir.

Insanin kendisi bir yiiksek harftir, diinyada bir harf iizerine bulunur. Kendi yapisina en uygun harfin,
kelimenin tekrarlanmasi, onda birtakim ruhi mekanizmalar: tetikleyecek ve astralindeki daha énceden



gelen karmik tortular1 da kiracaktir. Kelime, 6grenciye ruhi bir hissedis ya da riiyalar kanal ile
gelebilir, 6gretmeni tarafindan bizzat 6zenle secilerek de verilebilir. En 6nemli olan “beni bulan
kullarim var, bana ulastiracak vesileleri arayin” sozii iizerine, 6grencinin vecd ve trans hallerini, bir
ogretmen gozetiminde yapmasidir. Ogretmen, ne vakit 6grencisinin aruk kendi hdlinde devam
edebilecegini anlar, o zaman 6grenciyi kendi yoluna terk eder.

Vecd ya da trans, denilen bu hal, kisinin ruhsal planlarla, kendi yiiksek benligi ile, ibn-i Arabi’nin
onemle bahsettigi, Hakk gonliindeki Asli Sureti ile iletisime ge¢cmesini saglayacaktir. Vecd hali uyku
ile uyamklik arasinda olusan tamamen “suurlu” bir haldir. Hal icinde bir AN, An icinde bir hal
yasatan, oldukca yiiksek seviyeli bir durumdur.

Vecd halinde iken, nefes alisverislerinin kontrol edilmesi de 6nemlidir. Bedende bulunan birtakim
enerji merkezlerinin, ruhi enerjilere acilmasi igin, vecd hali, bir bakima tehlikelidir de. Negatif
enerjilerin uzak tutulmasi icin, kisinin kendini korumaya almasi gerekir. Seyr yolculugunda,
karsilasacagi, “kayip ruhlar”, nefsaniyetine yenik diismiis birtakim negatif enerjilerle de
karsilasabilir. Zaten kisiye, Ogretmeni tarafindan bunlarin gerekliligi anlatilmistir. Ne yapmasi
gerektigini bilir. Ozel koruma dualari, kendini 1sikli bir ¢embere almasi gibi zihni birtakim
konsantrasyonlar da yararhdir.

Arif icin uyanmik kalmak bir zaruriyet degil, dogal bir haldir. Ciinkii arif bilir ki, yiicelik hi¢bir vakit
uyumaz. O daima, Alemleri, yonetme ve gozetme altindadir. Her An ilgisi ve Rahmeti devamli olarak
isler, emirleri An’da her zerreye ulasir. Daima diri olan her An Gériir ve Isitir. Arif i¢in uyamklifin
manas1 bundan ibarettir.

Suretten sirete

Her insan, istisnasiz yakin irtibattadir. Alemlerin Rabbi, her yaratilanla irtibattadir. iste bu
irtibattm bir perde arkasindan gerceklestirir. Buna berzah denmektedir. Yaratilmis varligin cizdigi
varlik alam olan bir kavis vardir, bir de Rab sisteminin bir kavisi vardir. iki kavis arasinda bulunan
berzah denilen perde arasinda akan, tiim yaratilmislar1 besleyen Kevser irmag bulunur. Kutsal
ayetlerde, yi1ldizlarin yerine yemin edilen yer bu iki kavisin simiridir. Kevser insana verilen en biiyiik
nimetlerden biridir. Bir akistir, Rahmandan Rahime akan nasiptir, rahmettir. Son peygambere verilen
kevserin manasi budur. Ciinkii mirac1 gerceklestiren ve yatagi heniiz sogumadan geri donen tek
peygamber, Hz. Muhammed’dir. Ote 4lem ile fizik alem arasinda akan bir irmakur Kevser, ve her iki
alemi de besler. Hakk’1n, kendi gonliinde Bir eyledigi, goriiniirde beliren kendi isimlerine rahmetidir
Kevser. Hakk insanlara rahmet etmez, Hakk her bir isminin belirdigi ve her bir ismi ile yaratilan
insanlara rahmet eyler.

Hakk kendi Oziinde, Yok’lugunda Birleyip Tek’ledigi tiim ilahi isim ve sifatlarini, varolusta cokluk
olarak agiga cikarir ve yaratilisi varliklar iizerinde gerceklestirir. Tiim varolanlar, ilahi isimlerin var
edenleri ile var olur ¢okluk olarak alemlere yayilir, yok edenleri ile yok olur aslina déner Birlenir.
Tiim yaratilanlar suursuzca buna hizmet halindedirler. Bir tek arifler, suurlu katki saglayanlardir.
Arifler her bir ismin kendinde aciga cikan “hal”i suurlu olarak goren ve bilendir. Ve tiim ilahi
isimlerin ve sifatlarin coklugunu goéren, Hakikatte bunlarin Birligine erisen, idrak eden tek kamildir.



Degisiklik icinde degismeyen, aym kalami idrak eden tek kamil yine ariflerdir. Degisiklik icinde
degismeyen ise tek olan Hakar. Arifler, Hakk’a ulasmuslardir. Ulastiklar1 icin ariflik
Makamindadirlar, ulasamayan beser, her an yaratilistadir.

Ulagsma ve erme yolculugu, suretten sirete olan yolculuktur. Maksat, yasarken, bedenli haldeyken
Suretin Hakikatine erigmektir. Arif, ulasilacak ve erisilecek bir sey olmadigim bilendir. Ciinkii arif,
An’da zamanin kutbuna, merkezine oturmus ve yaradilisi seyr halindedir. Fakat diger insanlar icgin
yaratilis her an devam eder. Iste suretin hakikatine ulasmasi icin birtakim yollar: takip etmesi ve bu
yollar icinde derinlegerek, her bir yolun ayr1 ayr1 hakikatine ulagsmasi gerekir.

Ibn-i Arabi bu yollar seriat, tarikat, marifet ve hakikat olarak tarif etmistir.

Tek Kap1 vardir, tiim kapilarin O’na acildigi. Lakin hal ehli icin kapilar ¢oktur. Her bir kap,
icinde bulundugu yolun sonu, diger yolun baglangicidir. Kapr hem son hem baglangictir. Bir kap1
yoktur, binlerce kap1 vardir. Tasavvufta kap:r olarak nitelendirilen mana, ezoterizmde realitelerdir.
Her bir realitenin bir gercekligi vardir. O realitenin gercekligine erisildiginde, diger reailetinin
kapisi acilir. Ve reaileteler her insan icin farklilik gosterir. Bu yiizden birinin realitesinde ulastig
gerceklik, diger insan icin bir anlam ifade etmeyebilir. Ciinkii her insan bu realitelerde bir “hal”
yasar. Yolculuga c¢ikan yolcu, “hal”ler yasadig icin, ulastigr gerceklik de, hakikate en yakin gerceklik
fakat hakikatin kendisi olmadig icin, her insanin kendi 6ziine gére degiskenlik gosterir. Her bir insan
Hakikatte birdir, yaradilista cesitlilik ve farklilik gosterir. Ve an zamanda degisen yaratilislara
tabidir. Bu ylizden bir insamn yasadigl “hal” diger insan icin bir mana ifade etmeyebilir. Her insan da
yasadigl “hallerin” tarifini yapamaz. Tarifini yaptigi sey, aslen onun yasadigl sey degil, sadece
adlandirdigr seydir. Yasadigi hali anlatamadig igin, anlatsa da bir baskasi i¢in bir mana tegkil
etmedigi icin, ulastig tiim gerceklikler insana 0zgii bir “sir” olarak kalir. Gergekler insan nefesleri
kadardir. Insan her nefesinde bir hil yasar ve bir gerceklige ulasir. Lakin, binlerce gerceklik bir
Hakikat etmez. Hakikate en yakindir, ancak kendisi degildir. Hakikate ulagsa dahi, binlerce hakikat de
bir Hakikatin Hakikati yapmaz, en yakindir, lakin aralarinda daima goriinmeyen simr, perde vardir.

Tlm yaratilanlar arasinda, perdeler mevcuttur. Perde, yasamu korumak icin cok oOnemlidir.
Kuantum evreninde de, bilim adamlarinca kesfedildigi gibi hicbir atom alti partikiilii birbirleri ile
carpismaz ve birbirlerine degmez. Aralarinda daima goriinmeyen bir bosluk, bir perde mevcuttur.
Kainatta hicbir zerre, diger bir zerre ile birlesmez ve birbirine dokunmaz. Higbir insan birbirine
dokunamaz, aralarinda daima bir bosluk vardir. Bu bosluk, Yaradilis Sevgisi ile doludur. Bu sevgi,
yasami koruyan bir dokudur ve bir ag gibi tiim zerreler arasindadir. Tek bir zerre, diger bir zerre ile
birlesse idi, kainat yok olurdu. Yakin olmasi, i¢ ice girdigi anlamina gelmez. Yakin olmak, en yakin
duruma gecmek, i¢ ice olmak, biitiinlesmek anlaminda degildir. Teklik ve Biitiinliik, Hakikattedir,
hallerde ve idraklerdedir. Zerreler arasindaki birbirine dokunugslarda degildir. Yukarida
bahsettigimiz gibi, Alemlerin Rabbi insana en yakin durumdadir, hem icten, hem distan kusatmustir.
Ancak bu kusatma ve yakin olma durumu, i¢ ice gecme anlaminda degildir. Her zaman bir simr, bir
perde olan Sevgi Dokusu, varliklar arasinda yasam koruyacakur.

Herkes hal kapisindan bizzat kendi gecer, nefsi geride, aski 6nde olarak. Lakin bir vakit olacak ki,
herkes Birlik kapisindan hep beraber gececektir. Bizden istenen, nefs, tfkeyi, kini, kibri yenmek ve
yok etmek degildi. Aski, Sevgiyi, Yiiceligi “6nde” tutmakt gaye.

Aklini, hirsindan, Askini nefsinden, Erdemini Kibirden, Ruhu bedeninden “énde” tutabilenler

gececek Birlik kapisindan.



Yollar

Seriat baglangi¢ yoludur. Derinlesilecek olan yerin belirlenmesidir. Alamn sinirlari olusturulur
seriat kapisinda. inang gerektirir. Ibn-i Arabi “Herkes kendi ilminde derinlesecektir” demistir. Neyi
biliyor isen onun terki gerekir. Terk etmek icin 6nce tammak gerekir.

Seriat kurallardan olusur ve olusturulmus bir biitine dahil olmay1 gerektirir. Once 6gretilenleri tek
tek tammak, kendi ilminin felsefesine ulasmak ve daha sonra da tiim bildiklerini terk etmektir. iste en
son asamalardan sonra seriatin hakikatinde Hakikate ulasmak ile seriat realitesinin terki baslar. ikinci
kapi olan tarikata gecilecektir.

Seraitin seriatinda hakikate ulasir. Seriatin tarikatinda hakikate ulasir. Seriatin marifetinde hakikate
ulasir. Seriatin hakikatinde, hakikate ulasir.

Tarikat yol demektir. Tarik’ten tiireyen Arapca bir sézciiktir. Tévbe kapisidir. ik olarak
Tarikatin Seriatinda tovbe ile baslamr. Bundan sonra i¢ hesaplasma donemidir. Kendiyle, karmasiyla
ylizlesecektir. Kendini karmasindan, ge¢mis yiiklerinden zikir ile dua ile arindirir. En son asamada
Tarikatin hakikatinde hakikate, erimek, pismek, olgunlasmak ile ulasilir.

Tarikatin seriatinda hakikate ulasir. Tarikatin tarikatinda, tarikatin marifetinde ve tarikatin
hakikatinde hakikate ulasir.

Marifet, bir batin ilmidir. Seriat ve tarikatte alan iizerinde calisma yapilir. Zahir yani goriinen
evren, diinya hayati, fizik planda olan bitenin gbzlenmesi ve alan icinde olmak, kendi ilminde
derinlesmek amaci tasir ancak marifet, derin diistinmenin, tefekkiir etmenin kapisidir. Marifet kapisina
gelen artik diinya hayatindan vazge¢mis, esyamn cazibesinden kendini kurtarmustir. Marifet bir edep
yoludur. Kendinden gecmek ve Aska ulasma yoludur. Marifetin hakikatinde hakikate ulasan Ask
yoluna girmis, kolsuz ve kanatsizdir.

Marifetin seriatinda hakikate ulasir. Marifetin tarikatinda, marifetin marifetinde, marifetin
hakikatinda hakikate ulasir.

Hakikat kapisi, Hakk kapisidir. Hakikat asamalarim bir bir gecen yolcu, hakikatin hakikatine
erdigi vakit Hakk’a ermistir. Artik o, ne diinya insamdir, ne beserdir. O bir ariftir. Insan-1 kamil
makamudir. Tiim alemleri Hakk goziinden nazar eder. Egyamn gizlisini bilir. Maddenin mahiyetini, i¢
yliziinii, amacim anlar.

Hakikatin seriatinda, hakikatin tarikatinda, hakikatin marifetinde hakikate ulagir. Hakikatin
hakikatinda derinleserek Hakk’a ulasir.

Yukarida saydigimiz tiim yollar bir “hal” ilmidir. Her birinde yasanan haller bir ilimdir, bilgidir.
Lakin Hakikate ulasildiginda, o yolun, o kapinin, o realitenin gercekligidir. Ancak hi¢bir zaman Tek
olanin Hakikati degildir. Tek olanin Hakikatine hicbir yaratilmis ulasamaz.

Ariflerin, Hakikatin Hakikatine ulasana kadar konusmazlar. Bu onlar1 koruma altina almak, hem
kendine hem de ¢evreye zarar vermek adina yapilan bir tedbirdir.

Arif, hicbir vakit kimseyi, inancindan ve itikadindan dolayr ayiplamaz, hor gérmez, dislamaz ve
dedikodusunu yapmaz. O herkese karsi hosgoriiliidiir. Mevlana’nin soziinde oldugu gibi “Gel, ne
olursan ol yine gel”. Nasreddin Hoca ustadin dedigi gibi “Sen de haklisin, sen de haklisin, herkes
hakli”. Hac1 Bektas Veli “Yetmis iki milleti ayiplamamak ve Bir gérmek” der.

Varlik, her yénden kusatilmis ve O’na yonelmistir. Arif bunu suurundadir. Iste Kendini bilen ve



Rabb’ini bilen manasi budur. Suursuzca varolusa katilan varliklarin suurlu hali ariflik makami, yani
insan-1 kamil mertebesidir.

Arifler, en ince perdeden bilirler Hakk’1. Iki yay mesafesindeki tek simr arif ile Hakk arasindaki
perdedir. Perdesiz bilme hali tek Hakk’in kendisine aittir. Bunun disinda olan her sey onu en ince bir
perdeden, perdeler ardina kadar olan bir hiyerarsi ile izler.

Ibn-i Arabi Kitabu’l Fena Fi’l Miisahede (Derindeki Fena Halinin Miisahadesi Kitab1) eserinde
sOyle bahseder: “Tiim Varliklar, O’na yonelmiglerdir tiim yonlerden, ciinkii O her seyi
kusatmigtir. O bilinemese de. En derin Ask ile arzulanan daima O’dur. Ulasilamasa bile. Her
dilde konugan yine O’dur. Sézle anlatilamasa bile. Perdeler kalkip goz gordiigii ile birlesince,
insan hayrete diiser. O kendini degisik suretlerde gésterir. Kendisine “zan”lari ile tuzak
kuranlara kurulmus bir tuzaktir bu degisik suretler. Iste orada iman eden kazanir, inkar eden
kaybeder.”

O perde kalktigi vakit, tiim sinirlarin sinirsizligina vardiginda, gordiigiin sey karsisinda
hayrete diisecek, inkar mi edeceksin, yoksa iman mi?

Herkes kendi inanci ve itikadi ile zihninde olusturdugu bir Rab anlayisi ile Rabb’ini bilir. Lakin bu
bilis Hakikatin Hakikati degil, sadece gercekliktir. Fakat gerceklikler Hakikat degil, Hakikate en
yakin olandir.

Itikatlar ve inanc sistemleri insanlar1 bir yere kadar gotiiriir. Ve daha ilerisi icin, bunlarin terki
gereklidir. Terk edilmedigi zaman, insanlarin zihinlerinde ilahlar, insan sayis1 kadar da ilahlar
olusacaktir. Bu yiizden perdeler kalktiginda gordiigii sey karsisinda insan hayrete diisecektir. Ciinkii
arinmadan, kendi ogretileri ile 6grendigi ve sekillendirdigi zihni zanlari ile olusturdugu Rabb’i ile,
karsisinda apacgik gordiigii Rabb’i aym mu olacaktr, farkli mu olacaktir? Gordiigiine iman edip,
zihnindeki zanlarla dolu ilahi inkar edecektir? Yoksa, gordiigiinii inkar edip, zihnindeki zanlarla
olusturdugu Rabb’e mi iman edecektir? iste ibn-i Arabi diyor ki, orada insan ya kazanacakur ya da
kaybedecektir.

Arifi nasil biliriz?

“Ogrenci hazir oldugunda, 6gretici zuhur eder” ya da 6grenci hazir oldugunda, 6gretici tam
yanibasinda olacaktir, hangi mesafeleri asip geldiginin hicbir 6énemi yoktur. Sems’in Mevlana’ya
gelisi gibi.

Ona yaklasmaya vesile arayin/isteyin/dileyin.

Maide/35

Vesileler burada “beni bulmus kullarim var onlar1 bulun” manasim tasir. Ancak, “beni bulmug
kullarim” ile, kimler oldugunu anlamak biraz giictiir. Hakk’i bulmak kadar, bulanlar1 bulmak da
oldukca zordur. Sahtesini hakikatinden ayirmak ise belli kistaslar gerektirir.



Ogretici olarak neyi hayal ettigimiz énemlidir. Bir insan, goriinmeyen bir varlik, i¢ ses olabilir.
Miirsit ya da kamil, illaki bir insan olacak degildir. Goériinmeyen rehberler de, insamn Hakk’1
bulmasinda yardimcidirlar. Doga hangi dilde konusur bu 6grenci hazir oldugunda belli olacaktr. Bir
agactan seslendi Alemlerin Rabbi “Ben Allahim” diye Hz. Musa’ya.

Dileyene tiim kapilar acillacaktir Burada dilemek c¢ok farkli bir mana igerir. O hazir olma
halinde iken, hazir halde oldugunuzu anlamazsiniz, vakti geldiginde de geldigi ile ilgilenmezsiniz,
zaten olayin icindesinizdir. Akip gecersiniz sanki. Ve o “hal” icindeyken de bir 6nceki halinizi, hep
bu haliniz diye diisiiniirsiiniiz. Bir kiyas yapamazsimz. Ciinkii ancak o “vakti zamam gelme” halinde,
bedeninizde 6lmiis, hiclesmissinizdir. Bu cok farkli bir durumdur. Bu asamalar1 hissettirmeden
gecersiniz her seferinde “ben simdi su haldeyim, bu haldeyim” seklinde degil.

Ogrenci, kendini yetistiren ruhani zatlar1 bilir ve tamr, ama bunlar dillendirmek ya da ifsa etmek
gercekten miimkiin degildir. Halk bunu anlamaz, ancak Hakk’a ytnelen insanlar bilir ve halden
anlayabilir.

GAVS’1in ER’leri. Rahmani nefes ile yol alir, diimeni Ask’tir. Tennuru daima harlidir. Bazilari

O’nu goremez. Varsin gérmesinler. O daimi Oradadir.

Sonu¢ olarak nasil ki hi¢ bilmediginiz bir iilkeye gidecekseniz, o {ilkenin dilini bilen, yerini
yurdugunu bilen bir rehbere, damsmana ihtiyacimz olur ya da ¢ok miihim bir davamz var ve dilekce
hazirlayacaksimz, size bu islerden anlayan sizi yOnlendirecek bir avukata ihtiya¢ duyarsiniz,
derinlesecek ve olgunlasacak kisinin de aym sekilde bir miirside ihtiyac1 vardir.

Ogrenci kamil miirsidini nasil tamr? Oncelikle o kisiyi gordiigiinde dahi kalbinin, génliiniin
giizelligini fark eder. Ciinkii insanin aynasi yani goriintiisii cok 6nemlidir. Kamil insani, yaraticis1 6yle
bir resmetmistir ki, hicbir noksanlik islemez. Bakislari net ve keskindir. Hicbir ayrintiya takilmadan,
yayindan firlamistir ve ruha kadar bir ok gibi saplamnir.

Tevazu insamdir, yalindir. Hakikat insamdir, beser goriiniir, lakin icinde diinyalar1 barindirir. Bunu
gozlerinden anlarsimz. Ciinkii gozlerinden Hakikati goriirsiiniiz. Arifler, diinyada yasayan degil, kendi
gonliinde diinyasini insa etmis viicuda sahip ruhlardir. Onlar1 tamirsimz, yiizler icinden, binler icinden,
milyonlar icinden tek bir bakis ile bilirsiniz. Ciinkii s6zlerinde ikilik yoktur. Sadece Teklik ve Birlik
vardir. Bir miirsidin s6zlerinde kesinlikle boliiciiliik, parcalayicilik, ikilik, sen-ben kavgasi, ben-ben-
ben, ben dogruyum digerleri yanlis onlara gitmeyin tiiriinden laflar yer bulamaz. Miirsitler duruslari,
hayat tarzlari, sozleri ile hem toplumda yer alirlar, hem toplumdan i¢csel manada soyutlanmislardir.

Beseriyet parca ile mesguldur, arifler ise biitiinden bakarlar. Baslar1 daima kalabaliktir, lakin o
kalabaligin icinde, yalmzligin yalmzligim yasarlar. Yalmzligin en derin halindedirler. Eger biri,
yasadiklarim tarif edebiliyor ve kayit altina alabiliyorsa, o yalandadir. Arif anlatamaz, sadece
yasayandir. Ve yasayanlara yardimdadir. Ben kamilim diye ortalikta dolanmaz, gizlidirler.

Kamil insan sadece Hakk’in isimlerinin insanlardaki ortaya cikisim izler ve ona uygun ciimleler
kurar. Gerektigi kadar konusur. Verdigi bilgilerin disina cikip, ikilik yaratic1 tek laf demez. Ezel ve
Ebede sahip kusataci tek Hakktr, bunun disinda hicbir bedenli, ne gelecek ne gecmis hakkinda
konusabilir. Kamilin tek gayesi, insanin uyamsi {izerinedir.

Herkesin bir kapasitesi vardir, bunun disina ¢iktigimz zaman, kapasitesi daha diisiik olan bunu ya
duymaz ya da duyar kaldiramaz. Hazmedemez ve onu yakar; vakitsiz acan bir cicegin solmasi,
vakitsiz yagan yagmurun ekinleri mahvetmesi gibi. Cicek giizeldir, yagmur da rahmettir, ama vakitsiz
ise, felaket getirir. Bu yiizden arifler, sembollerle ortiilii sekilde bilgiyi verirler. Ariflerin sézlerine
bakmak, okumak, tekrarlamak, eksik olur. O sozlerin yarattigl rezonans ¢ok daha etkilidir. Bu ylizden



Hakikati sembol ile aktarirlar. Agik olarak ifade edilen her bilgi insan igin tehlike yaratabilir. Her
bilgi bir rezonans etkisi ile insandaki birtakim kabuklara niifuz eder. Ve o kisi i¢in ¢ok gerekli bazi
kabuklar erken kirabilir. O kabuklar onun icin hayati kabuklarsa kirildigi anda, yumurtadan erken
cikan ya da erken dogan bir bebek kadar giicsiiz kalir.

Ogrencinin “gdlgeler diyarindaki savasinda,” Hakikat yolunun 15181 ve rehberi, 6gretmeni
miirsididir. Bilgi hazineleri derindir, bir yere bakarak okumazlar, onlar karsisindakinin ihtiyacina
gore konugurlar.

Kisaca mirsitler susup konugmasalar dahi sessizlikteki sesleri, ruhlarimizi oksayan tinilar
olusturur. Onlar “Erdem Siikunetinin Er”leridir. Golge alemde yok olmus, Tanr1 Hakikatinde
varolmuslardir. Hakikatlerini daima hatirlayanlardir.

Arifler, birligi miisahede ettikleri icin topluma da her zaman icin birlik tavsiyesinde
bulunmaktadirlar. Hi¢ kimseyi ayirmazlar. Kimseyi hor gérmezler. Mevlana’mn “ne olursan ol gel”
cagrisinda oldugu gibi. Farkhiliklarin, Hakk’in isimlerinin bir tecellisi oldugunu bilirler ve o
farkliliklar icinde biitiinii goriirler.

Arifler, kader sirrina ulasmuslardir. Kaderin, insanin kendi elinde oldugunu bilirler. Ve Hakk
aynasinda yani ayan-1 sabite denilen levhi mahfuzda ne ¢izilmis ise ve diinyaya nasil yansimis ise,
ondan daha fazlasina sahip ya da daha aziyla yetinilmeyecegini bilirler. Zamam geldikce, hayat
planlarinin sekil alacagina sahit olurlar. Hayat planlarinda ne var ise, o agiga cikacakur. Ne
yasayacaklari, ihtiyaclari dogrultusunda oldugunu bilirler.

Bilse de bilmese de, yanacak olanlar yine kendi cizdikleri hayat planlarimn yansimasi olacaktr.
Ne eksigi ne fazlasiyla.

Fakat beseriyet, bu bilgiden yoksun oldugu i¢in, isteklerinin gerceklesmemesi onu iiziintiiye bogar.
Tim hayati ac1 ve liziintii icinde gecer. Yasadig her seyden Yaraticisim sorumlu tutar, kimi zaman
boyun eger kimi zaman da isyan eder. Oysa heniiz dogmadan 6nce, diinyaya yansimadan once, bir
hayat plam olusturmus ve ona gore fizik diinyada insan olarak dogumu gerceklesmistir. Her seyi
planlayan, kendi tist suurudur, kendi hakikatidir. Fakat yansiyan goriintii, golge varlik oldugu i¢in
hakikati bilemez. Unutur. Unuttugu icin, dogmadan 6nce gerceklestirdigi kendi hayat plamndaki
anlagmalar1 bilemez. Bilemedigi icin de tiim hayati sikayet etmekle ya da isteklerinin gerceklesmesini
dilemekle gecer.

Arif tim bunlarin disindadir, hayati sadece miisahade eden, yaradilislari gozleyen konumuna
gelmistir.

Hi¢ Kimseye Ait Degil, Asl’1na Zat,

Higbir Bir Mekana Ait Degil, O’nun Nefesinde bir Kelam,

Hicbir Sureti Olmadan, Sadece O’nun Ism’ine Ifsa

Sadece Hig.

AN’da yokolugla, O’nun her zerresinden yeniden varolmak.



VIII - ibn-i Arabi’nin Din Anlayisi

Feiza kanel arifu arifen hakikaten felem yetekayyed bimutekadin.

Bir irfan sahibi hakikaten arif oldugu zaman, bir itikad ile kayitlanmaz.
Futuhat-1 Mekkiye/Muhyiddin Arabi

Ibn-i Arabi, “Kamil olan arif, Hakk’1 hususi bir itikad iizere kayitlandirmamasini, kendi
nefsinde her bir itikad iizere Hakk’1 tantmaya ¢alismasini ister. Hakk, sadece belirli bir kayitla
sinirlandirilmaktan yiicedir.” der.

Dini egitim sisteminde, sembollerle, iistii kapal1 olarak bilgiler anlatilir. Dinin bir goriiniir bir de
goriinmiiyiin batini yonii vardir. Ezoterik tarafim anlamak icgin, kamil bir miirside ihtiya¢ vardir.
Cinkii ancak onlarin kalpleri miihiirlii ve pasli degildir. Arifin gérdiigii goriinmeyen acik yiiziidiir,
halkin goérdiigii zahir yani kapali yoniidiir. Din bir yoldur ama zamam gelince terk edilecek bir yoldur.
Dini egitim sistemi Altin Cag’da yerini acik bilgilerle egitime birakacaktir.

Arif icin din bir yol olmaktan ¢ikmustir. Ciinkii Hakk, hicbir inang sistemi ile kayit altina
alinmamalidir. Alimrsa, bu sekilcilige girer. Hakk tiim sekillerden uzakur. Akil yolu ve zihin
yontemleri ile kavranilamaz.

Din her seyden énce insan icindir. Insan var ise, din vardir. Tabiatin, hayvanlarin, diinyamn dine
ve kutsal kitaplara ihtiyaci yoktur. Insanlarin ihtiyaci vardir. Insana nefs verilmistir. Nefs sahibi
oldugu icin, diinya maddesini sahiplenme icgiidiisii yerlesiktir. Tamahkar ve doymak bilmez bir
hazimsizlik, caglar boyunca, savaslara, goclere, yerlesik diizenin degismesine, tatminkarsizliga sebep
olmustur. Binlerce yildir diinya iizerinde sadece iicyiizyll savas olmadigim bilmek ne acidir. Insan ig
yapisi itibariyla savasmaya, yok etmeye, ele gecirmeye, alamadig1 degerleri de kirletmeye meyilli bir
yapiya sahiptir. Iste tiim bunlarin kontroliiniin saglanmasi icin sistemlesmis kurallarin gelmesi ve
insanlarin buna boyun egmesi gerekir. Boyun egmeyi de birtakim vaatler karsiliginda yapacaktr.
Korkutulma ve sonucunda gelecek odiiller ile belli kurallara uymas: beklenmistir. Iste burada Hakk,
insanlara kendi katinda olan birtakim hakikatlari sembollestirerek, gonderdigi nebiler vasitasi ile
vahiy yolu ile iletmistir.

Insan, kendisi icin gelen nebiler, kitaplar ve bilgileri de hice sayacak kadar ileri bir nefsaniyete ve
tamahkarliga sahiptir. Uyabildigi kurallar1 da vaat karsiligi yerine getirmistir. Getirmeyenler ise,
inkar ederek, hazimsizliklarina devam etmislerdir. Vaatlerin cekiciligini ortaya koymak igin,
korkutucu birtakim bilgilerin gelmesi kacimilmazdir. Korkutularak bir egitim sistemi uygulanmis ve
sonucunda vaatler de gelmistir. Uymayanlar diinyada cezalandirilmus, hatta o6ldiikten sonra da
cezalandirilacag1 yine korkuyla aktarilmistir. Semboller birinci anlaminda hakikatmis gibi
gosterilerek insanlara bildirilmistir. Oysa tiim ilahi bilgiler, hakikati isaret eden birtakim tistii kapali
sembollerdi. Ve semboller de kopriilerdi. Fakat bunun disina cikilarak, sembolde ne varsa ona
inamlms ve korku ile {imit arasinda bir secim yapilmasi yine insana birakilmistr. Insanlar korku ve
timit arasinda bir dualite icine siiriiklenmislerdir.

Ibn-i Arabi, dini ii¢c unsur ile ifade eder: Boyun egme yani itaatkarlik, karsilik yani vaatler, adet



yani say1 ile kurallara uyma. Hakka boyun egen, Hakk buna karsilik vaatleri yerine getiren, ve adetce
siirekli tekrarlandifi bir durum olusmaktadir. Oysa Ibn-i Arabi, Hakk Makamindaki hakikatin bu
anlayistan ¢cok daha uzak oldugunu anlatmaya calismstir.

Ibn-i Arabi herkesin yaptgindan sorumlu olmas: ilkesini benimsemistir. Insan hangi hali tercih
etmis ise ilahi irade de bu yonde kendisine tecelli edecektir. Insamin hangi hali tercih edeceginin
manasi ise sudur: Ya itaat edecek ya da isyan edecektir. Fakat bunun icinde korku ve iimit yoktur.
Itaati korku ile degil, sayg1 ile olmalidir. Isyam ise yasalara degil, kendi nefsine olmalidur.
Savasacagl sey baskalar:1 degil, kendi nefsi olmalidir. ibn-i Arabi, kendi zamamndan, yeni ¢ag insamn
tarifini yapmustir; eserlerinde gizlenen ve asla anlagilamayan gizli bilgi de budur. Arabi, tim
tariflerini, yeni cag insamina uygun yapmistir. Zamamndan, yeni cag zamamndaki insanin nasil
olacagim anlatmistir.

Farkli dinlerin birbirine olan diismanliklarim ele almistir. Ve aym din iginde bile benzer nefrete
dayali haller yasanmaktadir. Ibn-i Arabi, aym itikad icinde olanlarin bile birbirlerine sayg
duymadiklarim dile getirmistir. Dinlerin aslinda insanlar itaatkarliga yonlendirmedigi daha cok i¢sel
bir nefret uyandirdigini vurgulamistir. Aym inanca sahip insanlar bile i¢lerinde nefret duymaktadirlar.
Birbirlerini celen ve yiikselmelerini engelleyen, kiiclimseyen ve asagilayan birtakim ziimrelerin de
ortaya ¢ikmasi kagimlmaz olmustur. Ibn-i Arabi, bu gériislerini tiim dinler i¢in ifade etmistir.

Arif icin din yoktur

“Varligr anladin mu ki yokluktan bahsedersin” Ne Tenzih et, Ne tesbihte ol, Ikisini de kullan,
ortada KUTB’ta ol.

O’nun misli yoktur diyerek kendini tenzih etti.

Duyan ve Goren O’dur diyerek kendini tesbih etti.

Belirsizligini ve gizliligini ortaya koyarak “bilinmek” istedi.

Bilinmek isteyen kim? Bilmek isteyen kim? Iki varlik mu vardir ayr1 ayri? “iki varlik” idrakinde
isen, tesbih etmis olursun. “Mutlak var, gayrisi yok” idkakinde isen tenzihtesin.

Bilinmek isteyen “O” ve bilmek isteyen insan. Ikisi birbirinin aym ve gayr1. Insan ne O’dur ne de O
degildir. Hakikatte O’dur, gdlge alemde O degildir. Bu beseri anlayisi ile idrak 6tesi bir kavramdir.
Bu idrake ancak arifler erisebilir.

O’nu tenzih eden bir idrak {izerinde sabitlenirsen kayitlayan olursun. Mukayyid memurlar1 gibi,
sadece sabitleyen ve kayit tutan bir memur gibi kalirsin.

O’nu tesbih eden bir idrak {izerinde sabitlenirsen simrlamis olursun. Muhaddid memurlar gibi,
tayin eden ve simirlar cizen olarak kalirsin.

Insan burada iki mana arasinda idrake varip da bir yol izler ise, dogru yolda olur. Ibn-i Arabi,
“Stirekli tenzih halinde isen, tesbihe dikkat et” der. Ve yine “ Siirekli tegbih halinde isen, tenzihe
dikkat et”.



Kisaca Ibn-i Arabi’nin burada anlatmak istedigi; “Sen hem O’sun, hem O degilsin”dir. O’nun
misli yoktur, yani sadece O vardir gayrisi yoktur iizerinde idrake ulasilirsa, O oldugumuz Hakikati
ortaya cikar.

Duyan ve Goren O’dur anlayisi lizerine idrake varman icap ederse, bir gozetleyen var ise O’ndan
ayr1 varliklarin da olmasi icap eder. O degilsin Hakikatine ulasilir. Fakat O degilsin ve O’sun iki
hakikati, Hakikatin Hakikati degildir. Ciinkii O’nu tammladig@in anda simirlari ¢izmis olursun ve O’nu
simirlandirirsin. O degilim dedigin zaman da O’ndan ayrisin anlayisi ortaya c¢ikar ki bu da bir
gerceklik degildir.

Iki hakikat arasinda kalan insan ne O’dur, ne O degildir, hem O’dur, hem O degildir. O’nunla iken
O’sun, imamn ask ile, O’ndan gayri, O degilsin inkar1 hasret ile. Askta huzurla mahv, inkarda hasretle
nar. Ne cehennemde hasretini cek, ne cennetinde mahva er.

Arifler, bu iki yoniin tam ortasinda yer alan inkar1 ve imani tamamlanus kamillerdir.

Ibn-i Arabi Fusiisu’l Hikem eserinde séyle der:

“O beni éver, ben de O’nu. O bana ibadet eder, ben de O’na. Hal’de O’nu ispat eder, A’yanda
ise inkar ederim. O beni bilince, ben O’nu inkar ederim. Ben O’nu bilince O’na sehadet ederim.
Ben deni (asagilarin asagisinda) oldugum hdlde O’na yardim ederim. Iste o Hakk beni var kilip,
bana kendini bildirince, Ben de O’nu var kildim.”

Varligim, O’nun varliginin ispati iizerinedir. O var ise varim, O yok ise yokum. Ben var isem O da
vardir, yok isem yoktur. Hal yolculugunda gizliye seyr’de iken O’nu isbat ederim. A’yan olup zahirde
belirdigim zaman O’na sahitlik ederim. Ben deni (asagilarin asagisinda) oldugum halde O’na yardim
ederim. Fizik diinyada eli ayag olur, géren gozii, duyan kulagi olurum. Ben O’na muhtac, nefesinden
dirilirim, yasamimin kaynagidir. Gizliden agiga ¢iktigr vakit, kendini Var kild1 “Ben” olarak. Aciktan
gizliye yok kildig1 vakit yine Hakk olarak viicuda geldi.

Zithklar ile varolan bir evrendeyiz. Alem denilen insan varlig, zitliklardan ibaret bir farktir. Hakk
ise tiim zithklarin bir araya gelerek Biitiinl{igii olusturdugu vahdettir yani Tek’lik.

Uyams zor degildir. Zor olan sizi pacamzdan kavrayip daha da dibe batirmaya cabalayan diger
yarimz olan ziddimzdir. Sizde herhangi bir meleke gelistigi vakit, amnda tam bir karsiti da ortaya
cikar. Ve siz “o zt ile birlikte ya yiikseleceksiniz ya da daha da dibe batacaksimz” sinavi icine
girersiniz.

Baslangictan beri varolanlar ve sonradan ortaya cikanlar diye bir kavram yoktur aslinda. Hersey
varolusunda ziddi ile ortaya cikar. Zaman gecer digeri belirir diye bir kavram, ancak bizim
zihnimizin anlayisina uygun olmasi icindir.

Ademv’in Iblis’i yoktu, Iblis’in bir Adem’i oldu. Firavun vardi ve Hz. Musa heniiz bebek iken
gonderildi ona ve Firavunun evinde biiyiidii. Abbas zaten vardi tiim kotiil{igii ve acimasizligr ile ve
Hallac’1 oldu. Karsita karsilik Karsit carpismasi, iyi ile kotiiliigiin carpismasi. Her sey ziddi ile
gortiniir olur. Zi1dd1 olmayan hicbirsey varolmaz. Hersey z1ddi ile kaimdir.

Varolusta zitlarin birlikteligi ve belirmesi, onlarin ayr1 oldugu degil biitiin oldugunu gésterir.

Gortlinen ve GOriinmeyen

Zahir ve Batin

Evvel ve Ezel

Bas ve Son

Bunlar birbirine z1ddir ancak birliktedirler. ikisi iki ayr1 uclarda yer alir diye zannedilir. Oysa
ikisi bir aradadir. Birinin bittigi cizgide digeri baslar samlir oysa hepsi ic¢ icedir. Tekamiil gibi;



yukar1 bir irmams zannedilir gelisim ve uyanma. Oysa distan ice dogru, varliktan yokluga, cokluktan
noktaya bir derinlesmedir.

Karsilikli aynalar vardir:

An ki Anayim

Sen yaklas, Ben yakinim.

Bilinmeklik istedim (Hakk). Bilmek istedim. (Insan)

Hakk kendini insan ile tamdi. insan kendini Hakk ile tamd.

Hakk’1n aynasinda ilahi suret insan. Insan aynasinda Hakk’1n sireti.

Hakk’1n gizli hazinesi insandir. Insamn gdgsiindeki gizli hazine Hakk’ar.

Varolusu ile inkarda olan insan. Yokolusu ile Hakk’ta olan insan.

Hakikat basit olandir. Karmasiklig insan zihni yaratir. Kavramlar, ne olacagl ya da ne olunmasi
gerektigi artik cogunlukla anlasilmis olsa da nasil yapilacag anlagilamadi. Uyanisin yolu, 6zlii sézler
hep sembollere aktarildi. Teorik s6zlerdi. Kavramda “ne” manasini veren, ancak “nasil”1 veremeyen
tirden. Semboller, ayetler isarettir, hakikat degil. Hakikati isaret eder.

Ne yapacagim bilemeyen insan zihinlerinde basibosluk, caresizlik hakim. Eski bilgi yeniye
uymuyor, yeni bilgiler elle tutulur cinsten degil.

Hal yasamir, anlatilamaz. Bu yiizden erenler herhangi bir ipucu veremediler. Ciinkii hal kisiye 6zel
bir durum, bir bagkasi i¢in herhangi bir mana icermeyebilir, hatta biri icin iyi olan digeri i¢in menfi
olabilir. Bu yiizden herkes kendi gonliinde, hissederek bunu yasayacak ve anlatamayacak.. Bu yiizden
sembollestirildi, ciinkii Hakikat tektir ancak, her insanda farkli bir mana olusturur. En giizel rehber
yine vicdan sesi..

Eski zamanlarda kirk giin cile, halvet zamanlarn insanlar1 diinyadan tecrit etmek icin ideal
yontemlerdi. Giiniimiizde boyle degil. Daha da zor. Insanlar cekmese, diinya cekiyor pacasindan asag
insam. Camur cazibesi demis buna H.Bektas Veli. Camurun cazibesini derinden bilsen bile ona boyun
egiyorsun.

Konumuzun ilk baslarinda, “Insan ne O’dur, ne de O degildir. Hakikatte O’dur, gélge alemde O
degildir. Bu beseri anlayisi ile idrak otesi bir kavramdir. Bu idrake ancak arifler erisebilir” demistik.
Simdi bunun agiklamasina devam edelim.

Din ihtiyactir. Insan dogas1 geregi, inanmaya ihtiyag duyar. Din bir diizendir, seriatar, yoldur.
Insami bir anlayistan alir, idrake tasir. Insam hayvani 6zelliklerinden alir, insani 6zelliklere tasir,
basibosluktan alir edebe ve nizama tasir. En ilkel toplumlardaki inamislardan tutun da, ahlak ve
felsefe sistemleri de dahil, diinya iizerinde varolan genis inang kitlelerine sahip tiim din anlayislarinin
temeli insan ihtiyacina yoneliktir.

Diinya niifusunun ¢cogunlugu o ya da bu nedenle mutlaka bir inamsa sahiptir. Insan dogas1 geregi bir
seye inanmak zorundadir. En eski ¢aglardan beri insan, nasil meydana geldigini ve kendinden daha
tistiin bir giictin varhgim arastirdi durdu. Kendinden biiyiik ve yiice olarak gordiigii herseyi gozlemledi
ve kendini yarattigim diistindii. Diinya kuruldugundan ve iizerinde insanlar varoldugundan beri, bir
glice inanma ihtiyacim hissettiler ciinkii soru sormaya baslamislardi. Soru sormak ve cevap aramak,
bir ihtiyacti. Zaman ilerledikce bu giic hakkinda daha fazla bilgi edinme ihtiyaci dogdu. Neden var
oldugumuz? Nasil varoldugumuz? Nigin var oldugumuz? Ne zaman varoldugumuz? Bizi var edenin Ne
oldugu? Pek ¢ok soru ve ardindan “Kim?” sorusunu kendimize yonelttik. Biz kimdik?

Dinler, insamn kendini tammasi icin gonderilmistir. Goriinmeyen Tanri, goriiniirdeki insana,
kendinin her yerde oldugunu anlatmak igin “Ogreti” gondermistir. “Siz ve Ben Hakikatte bir ve



biitiiniiz, sadece diinyada farklilik gdsteriyorsunuz, ne vakit kendinizi bileceksiniz, beni bulacaksiniz.”
Iste insan varlig1 binlerce yildan beri kendini aramakta, kokleri hakkinda kesin ve net bilgiye sahip
olmak i¢in yolculuguna devam etmektedir. Dinler bu konuda insana biiyiik bir vasita olmus ancak
vasita, insanligl, bir yere kadar gotirmiistiir. En son gelen din ile de “din 6gretisi” kapanmistir. Artik
dinin “son vasita”s1 da gorevini yerine getirmistir.

Insanlik, bindigi tren ile bir sehirden baska bir sehire gitmek istemektedir. Ancak dyle bir hale
gelmistir ki, bindigi tren ile kendini es kostugu icin, kendini tren olarak gormiis ve yar1 yolda
kalmistir. Amac bir yere varmaktir. Fakat trenin cazibesi, sekli, semali onu biiyiilemis ve etrafi
gormez olmus, zihni trenden baska hicbir seyi algilayamaz olmustur. iste simdiki insanlik, kendi
bildikleri, dgretileri ve 6grendikleri ile kendini ilah zannetmektedir. Insan bedenin sekline ve bedenin
sagladig tiim yasama dyle dalmistir ki, tamamen uykudadir.

Iste burada mistisizim ve tasavvufun 6nemi ortaya cikar. Eski mistikler ve tasavvuf iistatlar1 insam
sekilcilikten, diinya cazibesi olan masivadan kurtulmasi icin gesitli yollar ve diisiinceler ortaya
koymustur. Her dinin mistik ve ruhani yonii vardir. insanlik varoldugundan beri nasil dinler varsa, her
dinin kendi icinde mistik ve ruhani tarafi da mevcut olmustur. Fakat zamanla her dinde hakikati
arama, ruhani ve mistik calismalar, caba ve arayis farkliliklar gostermistir. Ancak tiim mistik
calismalarin ana temeli “Yaradan”in birligi {izerinedir. Yaradanin birligi ilkesi hem tek hem de tiim
yarattiklariyla bir ve biitiin oldugu ilkesidir. Dinlerin, mistisizmin ve tasavvufun amaci, insanin
anlayisini, idrakini gelistirmek igin bir yol tayin etmesidir. Ve insamn aslim bilmek i¢in o yolda
ylirtimesi gerekir. Nasil ki giinliik fiziksel ihtiyaclarim karsilamak icin calismak, barinmak, tiremek
zorundadir; aymi sekilde zihni birtakim yeteneklerini de gelistirip, idrakini arttirmak ve ne oldugunu
bilmeye ihtiyac¢ duyar.

Giiniimiiz din anlayisi ile, dinin gercek amac1 arasinda bir benzerlik neredeyse kalmamustir. Insam
asli vatanina ulastiracak bir vasita olan din bedenin kontrolii nefsin tamnmasi ve egyamn asil
mahiyetinin ne oldugunun idraki iizerine olusturulmus bir egitim sistemidir. insan icin gereklidir ama
zamani gelince terk edilecek bir 6gretidir. Fakat giiniimiiz din anlayisi, terk etmeyi degil, siki siki
tutunmayi, goziinii kapatip gormeyi engelleyen bir anlayis sunmaktadir.

“Arif icin din yoktur” soziinii dogru degerlendirmek ¢ok énemlidir. Insanlardan dini 6gretileri ve
inanglar1 alirsamz ve yerine daha yiice bir sey koyamazsaniz diinya mahger alanina cevrilir. Bu
yiizden muhakkak gseriat Ogretilerinden gececektir insanlik ve ulasti@l yerde ise durup
beklemeyecektir. ilerleyecektir. Ciinkii sonsuzluk icinde bir yerde takilip kalmak, beklemek yersiz ve
dogaya aykiridir. Anlayis da boyledir. Anlayisin herhangi bir yerinde takildigimz anda gomiiliirsiiniiz
ve manen idrake ulasacaginiz anda, madden cazibeye kapilip sadece sekilde kalirsimz. Suretten sirete
gecis yapamadigimz anda, surette kalir ve atalete diisersiniz.

“Muhyiddin Ibn-i Arabi” Islam aleminde, islam’in gergeklerinden bazilarim agikladig icin, o
seviyeye gelememis dar goriislii kisiler tarafindan “kafir” diye nitelendirildi ve “afaroz” edilmek
istendi. Tek yaptigl, kimsenin erisemeyecegi seviyedeki gercekleri, insanliga sunmakt! Suclandi.
Suclandi@ yer ise tamamen “zahirlik” idi. Ibn-i Arabi bir idrak insamydi, batnni adamydi. Fakat ilk
suclandig@ yer diinya yani zahirlik olmustur.

Idrak edemedigini fark edemeyen insamin inkir1!. Ve bu sebeple de erisemedigi gercekleri “yok”
saymasl. Yok diyerek sirim dénmesi, gormezlikten gelmesi.

Belli bir anlayisa eren, idrake ulasanlar icin “din” yeterli olmaz. Bundan sonra daha farkli bir
yolculuk baslar arifler icin. Iste bu yollarda neler yasayacagini, neler olacagimi anlatabilmek icin



elimizden geldigince anlayislarimizi biraz daha derinlestirmek istedik.

Kendi giliclimiiziin farkina varma zamam geldi. Kimse bize sihirli degnekle dokunmayacak. O
dokunusu kendi kendimize yapacagiz. Eger bir kurtulustan bahsetmek gerekiyorsa, bu kurtulusu
kendimiz gerceklestirecegiz. Kimse digsaridan miidahale etmeyecek. Kendi kendimizin biitiinliigiinii
anladiktan sonra ancak bu gerceklesecek.

Kayip varliklar oldugumuz gercegini anladiktan ve ardindan aslinda kayip olmadigimiz gercegini
idrak ettikten sonra yasanacak yeni zamanda yolumuza kaldigimuiz yerden farkli anlayislarla devam
edecegiz. Birligin giictinii hissetmedigimiz stirece, kayip olarak kalacagiz, kayip ve yalmz.

Belki de beklenilen tim mucize bu; birlik enerjisi. Yiizyillardan beri diinya tlizerinde olusmasi
beklenen enerji alam birlik enerji alamydi. Bu bir anahtardir ve evrende yalmz olmadigimz, kayib
olmadigimiz gercegini bize gosterecek kapinin acilmas: gerekli anahtar budur.

Itikadin Sonu: Arifler Cag

Zorluk nasil ki kolaylikla beraber ise, cehalet ile bilgelik de beraberdir. Bu ytizden bu ¢ag
cehalet gortiniimtinde, lakin oyle bilgeler zuhur edecek ki, onlar Cagi tasiyanlar olacak.
Hersey zidd1 ile kaimdir. Cehalet varsa ariflik zuhur etmek tizere AN’1 kolluyordur.

Ibn-i Arabi felsefesinde, itikad, zamam gelince terk edilmesi gereken bir yoldur. itikad
sembollerle, iisti kapali olarak anlatilan, sadece anlamasi1 gerekenlerin anlayabilecegi,
anlayamayanlarin ise, sisteme uymak zorunda olduklar: tiirden bir egitim sistemidir. Belli kaideler,
kurallar, sayilar ile sinirlidir. Ancak zamani gelince de o yoldan ayrilmalidir insan.

“Allah, “leyse ke misli-hi sey” (O’na benzer hi¢bir sey yoktur) demekle kendisini tenzih etti ve

“ve hu@ve-s semi’u-1 basir” (Isiten ve Géren, O’dur) demekle de kendisini tesbih etti.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Ibn-i Arabi, Fusus eserinde, Hakk’in, Gériicii ve Isitici olarak iki vechesi yani “yiiz”{i oldugunu
ilan ettigini vurgulamistir. Fakat ayni zamanda “bir benzeri olmadig1 ve Tek oldugunu” da ilan
etmistir. Zit iki kavramun, aslinda bir zitlik degil, bir idraksizlik oldugunu da anlatmaya calismustir.
Arabi eserinde, “Zanlar dlemi olan fizik planda, kolay anlasilmasi i¢in bu ifadelerin kullanilmasi
gerekliydi. An’da Tek olan Hakk, varliklar dleminde kolay anlasilmasi ve telafuz edilebilmesi igin
bu sekilde zitliklarla aktarilmasi gerektigini” anlatir.

Ibn-i Arabi anlayisinda, Belirsizlik O’nun anlamudir. O belirsizdir. O’nu tarif eden, tarif
edememistir. O’nu anlayan anlayamamustir. O’nu anlatan, tam ve kesin olarak anlatamamustir. Begeri
akil, zan ve yorumlar, sifat ve isimleri “tenzih” edemez, yani ayiramaz. Hakk’in kendisi ancak,



kendini ayirabilir, tenzih edebilir. Arifleri de, beserlerden tenzih eden, yani ayiran, bulundugu hal ve
makamum yiicelten ve yiikselten de yine Hakk’in kendisidir. Beger akli siirekli tegbih yani benzetme
tizerinedir. Ciinkii zanlar ve yorumlardan Oteye gidemedigi icin c¢aglar boyunca, insanlik tarihi
boyunca, Yaradan’i bir seylere benzetme yoluna gitmistir. Benzetilen herseyin kusurlu olmasindan,
Hakk tiim benzetme yani tesbihlerden gayr’idir.

Konunun ilk baslarinda bahsettigimiz gibi, Hakk inang ve itikad sahiplerinin zihninde, onlarin
zanlar1 ve yorumlari yani benzetmeleri iizerine sekil alir. Oysa ariflerin kalplerinde ve goniillerinde
tim benzetme ve ayirma (tenzih-tesbih)dan uzak, Hakikati ile belirir. Beser, akillarn ile, giinesin
varliklara yansimasindan dolayr olusan golgeyi hakikat zanneder. Arifler ise, giinese bakarak
hakikatin ne oldugunu kalben bilirler. Baglaciy1 olan tek sey, inang ve felsefe sistemlerinin insanlara
ogreti yolu ile aktardigi “benzetme ve ayirma”mn, zihinlerde olusturdugu kaliplardir. Hakk higbir
zaman, inang ve felsefe sistemlerinin olusturdugu dar kaliplar icine sigmaz. O kaliplar begserin
zihnindeki “zan”lardir. Diinyada insan sayis1 kadar, hepsinin zihninde kendi inanci ve disiincesi
dogrultusunda sekil alan, kaliba giren bir Hakk anlayisi vardir. Ki, Hakikat bunlardan tamamen
uzakur. Iste bu yiizden, beserin uyams yolunda iken, tiim inanc, itikad ve felsefe diisiincelerinin
olusturdugu kaliplardan arinmasi icap eder. Beger i¢in uyanis yolunda zaruri olan, yapilmasi gereken
en Onemli ezoterik calisma “armma ve terk”tir. Bunu basarabilirse arifler makamina yiicelir.
Basaramaz ise, ki ibn-i Arabi, bu yolda herkesin bu makama ulasamayacagim da belirtir, ulastg
bilgilerin hakikat oldugu gercegini savunur ve kabullenir.

Arif, tenzih ve tesbih denilen benzetme ve ayrilan tiim Ilahi Isim ve Sifatlarin otesine, Birlige
gecmis, oramn Hakikatine ulagsmistir. Hakikat goziinden seyretmektedir tiim ilahi isimlerin oluglarim,
yaratimlarim ve meydana gelislerini. Iste arif, Hakikat goziinden, tiim alemleri, o lemlerin icabina ve
makamina uygun, duygusal ve duyusal tiim gerekliliklerine uygun olarak seyreder. An’da ne
gerceklesirse, sadece bunu bilir ve Hakikat goziinden goriir. Arifler, her am, ayn bir Se’nde
yaratilan, degisen, degisime tabi olan, varolan ve yok olan, élen ve dirilen bir maddi ¢okluk
diizeyinden, degismeden sabit kalan bir “Asli Birlik Mertebesine” yiikselmislerdir.

Ariflerin mertebesi ve makami, “Degismeyen Asli Birlik” makamuidir. Beser mertebesi ve
makamu, her an ayr1 bir sende yaratilan, degisen, varolan ve yokolan, 6len ve tekrar dogan “Degisen
Anzi Cokluk” mertebesi olan fiziki diinyalardir.

Arif mertebesi Yalmzliktaki Yakinliktadir. Arifler, Yalmzligin en derin yalmzliginda
oltimsiizlesmislerdir.

Arif kusursuz olan insan-1 kamildir. Hem bedenen, hem ruhen. Artik arif ne bedendir ne de ruhtur,
her ikisinden de tistiindiir. Kusursuzluk sadece Hakk’a mahsustur. Kul kusurludur. Fizik alemler golge
ve hayal oldugundan kusurludur, miikkemmel degildir. Miikemmellik bilinmez olustadir. Arif
miikemmelliyeti ile varoldugu anda, kusurlularca yok edilmek istenir. Bu yiizden arifin akli, Hakk akl1
olan Biitiinsel Akil ile Birlenmelidir. Birlenme gerceklestigi vakit, arif bedeni “sir”lamr. Yani
koruma altina alimir. Sirlanan beden parcalansa ya da yok edilse dahi, arif bir heyula gibi, istedigi
surette bedenini yeniden insa edebilir. Istedigi anda, istedigi zamanda, istedigi cagda ve istedigi
mekanda. Arif icin, bir zaman dilimi yoktur, ¢iinkii o biitiin zaman dilimlerinde varolabilir. Arif icin
bir mekan yoktur, o biitiin mekanlarda varolabilir. Hiikiim ve bilgelik arifin miikemmelliginde ve
kusursuzlugundadir.

Arif tiim yiiklerinden kurtulmus, yiiksiizdiir. Arif, herkes gibi goriinen, hi¢ kimse gibidir.



Inkar ile inang, inang ile inkar beraber yiiriir. Nasil ki kolaylikla zorluk beraber ise.. Aralarinda
goriinmeyen bir perde, duvar, berzah vardir. Her sey ziddi ile daim bilgisi tlizerine, her sey Hakk
nazarinda yani bakisinda Tek olamn, yaraulanlar nazarinda ikili goriintiisiidiir. Inkar eden Kkisi,
gercegi goren lakin gordiigii kusursuzluk karsisinda kendini o kusursuzdan daha miikemmel oldugu
zann ile ayiran, kibirle kendini ortaya koyandir. Inanan kisi ise, goren lakin gordiigii sey karsisinda
kendini feda edendir. Bu yiizden kiifr ile iman bir aradadir. Tek fark, birinin kendini ortaya koymasi,
digerinin ise kendini ortadan kovmasidir. ibn-i Arabi bu durumu sdyle ifade eder: “O her seyi
kusatmustir, gecmis ve gelecek, acik ve gizli O’dur. O’ndan gayn hicbir sey yoktur. O zaman her
varolus O’nun kugsatmasi altindadir. Her yeri cepecevre sarmustir. O dilemedikce yaprak dahi
kipirdamuyorsa, varolus daima onun eseridir. Biitiin yollar ona ¢ikar. Biitiin zitliklarin tek Hakikati
yine O’dur. Inkar ile iman, hayir ile serr, yine O’nun kusatmasi altindadir. Anlik varolusta iman ve
hayir ortaya ¢ikar, Anlik yokolusta ise serr ve inkar belirir. Hepsi bir arada, beraberdir. Kibir de
O’nun ismidir, Rahman da O’nun ismidir. Bir kimse her ne yapiyor ise yine O’nun kusatmasi
altindadir. Ve tiim doniisler yine O’nadir, ¢ilinkii O’ndan gelindi ve O’na dontilecektir.” An zamanda
Varolus ve Yokolus ile daima diri olan sadece O’dur. Kisaca Hakk’in An’da gecici Yok’lugunda
varim diyen kibir, gecici varliginda yokum diyen rahmandir. Varolus ve Yokolus sadece yaratilanlar
icindir. An zamanda varolus ve yokolus yoktur, sadece diri olan Hakk vardir.

Hz. Musa ile Firavun arasinda gecenler buna cok iyi 6rnektir. Hz. Musa imam ile kendini ortadan
kovandi. Ruhi olarak yiikseldi. Firavun kibiri ile kendini ortaya koydu ve fiziksel olarak yiikseldi.
Her ikisine de yetki verilmisti. Verileni nasil kullandigin ve hangi amac ile yiiriidiigiin 6nemlidir.
Topraga mu yiiriiyeceksin, yoksa goklere mi? Ibn-i Arabi bunun icin soyle der: “ Yatayda yiiriimek,
dikeyde yiikselmek”. Kendini inkar edip, bedeni ruhun gemisi olarak kullanma yetkisine sahip olan
dikeyde yiikselir, fizikte fakirlesir. Lakin kendini ruh ile es tutan, kendini ortaya koyan, tek sahip
olacag1 beden oldugunu zanneden icin yatayda yiikselme gerceklesir ve ruhta fakirlesir. Ancak insan
once yatayda yiirlimelidir. Yatayda yiiriir iken, yatayin bilgisine sahip olmali ve yatayda
derinlesmelidir. Yatayda derinleserek, dikeyde yiikselebilir. Yatayda derinlesmenin sirr1, goriinenin
Hakikatine erismektir. Bu hakikat nerededir? Yatay olarak Ba harfi sembolii kullanilir. Arapca Ba
harfinin yataylig1 diinya hayatim ve besik olarak tabir edilen uykuyu simgeler. Yalmz, altindaki nokta
ise, ruhi yiikselmenin ilk noktasi olan Elif harfinin noktasidir. Ba harfinin altindaki nokta, Ruhi
Yiikselisteki “Allah ipi” olarak sembolize edilen Elif harfinin baglangicidir.

Bu yiizden herkes zahir diinyada derinleserek ruhi yiikseklige erisebilir. Yatayda yiiriir iken, Ba
harfinin altindaki noktamn bilgisine erisen ciizi akil, biitiinsel akla ulasir. Artik o yatayda yliriiyen
beden ile noktamin bilgisine ulasmmstir. Noktanin bilgisi ise, az once bahsettigimiz Elif harfinin
sembolii olan dikeyin cikis noktasidir. Yatayda yani diinya fiziginde derinlesen, derinlestiginde yani
ancak kazdiginda noktaya ulasir. Kazdig1 sey olarak tabir edilen ise terktir. Her seyden terk olan kisi,
noktanmin bilgisine ulasir ki, bu yatayda yani zahirde derinleserek, batinin yani gizlinin dikeyinde
yiikselebilir. Yiikselis yukaridan asagl degil, bizzat asagidan daha asag olan bir derinlesmedir.
Kendi icinden, kendine dogru yiikselis. Diislis zannedilen ise, yiikselistir.

Herkes yalmzdir, arifler yalmzligin yalmzhigindadirlar. Yalmz kalmak derinlesmek igin ilk
adimdir, yalmzhigin yalmizlig ise, fizigin terk edilisidir. Terk etmek, yok saymak, yakip yikmak, yok
etmek, dagitmak degildir. icsel olarak fizigin emri altindan kurtulmaktr. Camurun cazibesinden kendi
ruhunu temizlemektir. Tutkularim fark edip, onlar1 dizginlemek ve ipleri ele almaktir. Kalbi ruh ile
doldurmak esastir. Herkesin etten bir kalbi vardir ve etten kalbi olan herkes 6liimliidiir; ruhtan bir



kalbi olan arifler ise 6liimsiizdiirler. Biitiin akh ile ve biitiin kalbi ile kendini ortadan ¢eken, ruhunu
ortaya koyan ariftir. Ciizi akl1 ve etten kalbi ile kendini ortaya koyan ise beserdir.

Tiim ariflerimiz, énce inkar edenleri hedef almuslardir, inananlar1 degil. Inanan neye inandigim
bilen, inkar eden de neyi inkar ettigini bilendir. Yok demek icin kalben inanmig lakin korkmustur.
Korkusu onu inkara yoneltir. Korkuyu asamayan hicbir seyi asamaz. Korkusu onu kalbi ¢6kiise, fiziki
yiikselise sevk eder. Ciinkii tutunmak icin tek caresi, bir vehimden, hayalden, golgeden ibaret olan
maddedir. Inkar eden tiim inanglari reddetmis, bedene tutunmustur. Maddeye giivenmistir. Giivendigi
madde ise bostur. O boslugu bir an da ruhsal olana, sevgiye cevirmek daha kolaydir. Bu yiizden
arifler inkar edenlere yonelisleriyle suclanmuslardir. Kiifr ile imamn bir arada yiiriimesinin sebebi
budur. Arifler, bunu savunduklar i¢in suglanmislardir. Ciinkii inancta da bir yiik, sekil vardir. Fakat
iman, ylikten ve sekilden 6tedir. Her seyden soyutlanmadir.

Arifler, inanan degil, iman icinde olanlardir. Iman, her seyin 6tesinde bir terk edistir. Hicbir seyle
kayith kalmamakair. Tiim itikatlardan, inanclardan, sistemlerden, dgretilerden soyutlanmadir. Icinde
degil disinda olmakur. Icindeyken degerini bilemezsin ve kérlesirsin. Disinda isen goriirsiin. Inang ve
itikad insam korliige sevk eder. Bu yiizden beser daima kordirr ve saskindir. Inamr lakin neye
inandigim bilmez. Iman ise, daima goren gozlere ve isiten kulaga sahip olmakur. Inanclar insam ice
ceker, yatayda yiiriitiir, kor eder. Iman ise, ayaklar olmadan yiiriiten, gézler olmadan gordiirendir.
Maddeyi gormek bir yetenek degildir, Ruhu gormek bir melekedir, istidatar. Varolugsun bilgisine
sahip bir tohum tek basina bir ise yaramaz. O sadece bir tohumdur. Topragin derinliklerine inip,
kendinden vazgectigi anda, binlerce tohuma déniisen bir verim verir. Iste ariflerin, bedende lmenin
anlamim vurgulayisi bundandir. Her insan bir tohumdur, sadece bir tohum. Ne vakit beden topraginda
kendini feda edecekler, iste 0 zaman binlerce verim alinacak bir arife doniisiirler.

Herkes nefes alir, herkes Rahmamin nefesindendir. Beserin nefesi toprak kokar, ariflerin nefesi
sevgi kokar. Sevginin bir yeri yoktur, c¢iinkii her yerdedir. Her yerde olan aslen hicbir yerdedir.
Topragin yeri ise yine topraktr. Arifler bize kalbi sevgiyi dgretirler. Kalbi sevgi ile dolu olamn
bagka hi¢bir seye ihtiyac1 yoktur. Fiziksel zenginlik yiiktiir, insanda agirlik yapar. Fiziksel yiikselis
gosteren, ruhi ¢okiistedir anlami budur. Kendini inkar etmeyen iman edemez. Kendini inkar etmek,
kendini bilmektir. Kendinin ne oldugu bilgisine erigmektir. Bunu kalben hissedemeyen, kalbini bunun
bilgisi ile dolduramayan uyanamaz.

Bilmek, daima Hatirlamanin oéniinde.
Zihin yanilgilara yenik diiser, unutur, bazen hatirlar. Lakin Goniil daima Bilir!

Beden olimliidtir, ruh o6ltimsiizdir. Bir olimli, 6ltimstizii nasil yonlendirebilir? Ruhi zenginlik,
beden fakirliginin 6nderi ve yoneticisidir. Ruh cosku doludur, lakin beden gii¢siizdiir. Herkes basinda
kendi kefenini tasir, herkes kendi mezarim kendi tasir. Herkes kendi mezarinda yasar, ama 6ldiigiinde
dirilir. Herkes beden denilen mezarda o6liidir, o mezarda 6ldiigli anda dirilir. Arifler, beden
mezarinda diri olanlardir, begerler ise beden mezarinda 6lii olanlar. Arif yas agactir, beser ise kuru
agac. Ne vakit ruhun suyu ile dirilecek iste o zaman canlanacaktir. Hz. Musa’min asasi, ruhun suyu ile
canlanmisti. Tim arifler, veliler ve nebiler, biiyiiciiliik ile suclanmiglardir. Tiim nebiler de 6ncelikle
birer ariftirler. Arifler can veren, dirilten manasim tasir. Onlarin bedeni canlandirmasi, bir biiyiiciiliik



degildir. Arifler, bedenleri, ruhun kontroliinde oldugu icin daima diri olan éliimsiizlerdir. Beserler
ise, ruhlarim, bedenin kontroliinde tuttuklar i¢in daima oliidiirler, kordiirler, cahil, saskin ve giicsiiz
bir 6liimlii olmalarinin sebebi budur.

Oysa insan zaten 6liimsiiz yaratilmstir. Oliimsiizliigiin-den 6liimliiliige gonderilmistir. Oliimsiizl{igii
bakidir, 6liimliil{igii ise fani. Fakat bunun ikisi arasinda olan beser, ne fanidir ne de baki. An zamanda
her an ayr1 bir yaratilis halindedir. Bu yiizden An zamanda 6liimii tadanlardandir. Bedeni terk etmek
maksadi ile bir 6liim tadar, ikinci 6liimii ise An zamanda varolus ile goriintiir, yokolusta ise 6ltimii
tadicidir. Hakk insana oliim ile yakindir. Herkes kaynagindan ciktug gibi, yine kaynaga geri
doniiciidir. O’ndan geldik yine O’na doneriz. Ve bunu hem An’da varolus ve yokolus ile
gerceklestiririz, hem de bedene girerek ve bedenden giderek gerceklestiririz. iste varligin seyr-i siiluk
denilen olayr bundan ibarettir. Her sey aslina doniictidiir. Nereden indiysen, oradan cikacaksin.
Herkes hangi isim ile varolmus ise, o ismin ziddi ile yokolustadir. Varoluslar1 ve yokoluslari, bir
dogum ve 6liimdiir. Bedene dogusu ve bedeni terk edisi de bir dogum ve 6liimdiir. Bu tiim yaratilanlar
icin gecerlidir. Bunlarin disina ¢ikmasi bedende 6liip tekrar bedende dirilmesi olay1 ise, ariflik
makamudir.

Arifler, tek bir climle ile tiim kainat bilgisini aktarmislardir. Adeta miihiir gibi, tiim kainati sanki
atomlar aras1 bosluklarim alarak sikistirip bir zerre haline getirmis ve bunu sozlerle iliskilendirerek
aktarmuislardir. Bunca sézlerine, bunca ciltler dolu eserlerine ragmen, anlasilamamuslardir. ibn-i
Arabi de “anlasilamamaktan” yakinmis ve anlasilamadig icin zahirlik ile su¢clanmistir.

Hz.Musa’nin duasi sdyledir: “Ey Rabbim Gogsiimii ac, genislet isimi kolaylastir. Dilimde bulunan
diigiimii ¢6z de, anlasinlar beni” (Taha/25-28)

Dilde diigiim vardir. Zan’lardan arininca, diigiim de ¢oziiliir, o vakit her insamn anlayisina uygun
“arinmug tertemiz” climleler ¢ikar. Sanki kelimeler sadece konusmaktan ibaret degil de, her insanin
ruhuna ulasan bir rezonans yaratan canlilara déniisiirler. Bu yiizden ariflerin sozleri, harflerden olusan
bir biittinltik degil, o biitlinliigii ile beraber bir ruh da tagir. Dokundugu her insan kalbini uyandirir, er
ya da gec.

Bu yiizden ariflerin, nebilerin, velilerin sézleri, her caga, her insana, her zamana, her mekana
uygundur. Eskimez, yenilenmeye de ihtiya¢ duymaz. Ciinkii “zanlar”’dan arinms, ruh tasiyan, canli
birer “yap1”lardir adeta.

Arifler, zan’lardan arinmus bir zihin ile, susma orucunu ihtiyath konusmaya ¢evirmislerdir.

Zanlarla dolu yalan konusmayan, dilindeki diigiimleri ¢Oziilmiis, g6gsii tertemiz, gonlii mutekad
iman ile yanan, haddi agsmayan, edepli, hangi yone bakacagim bilen, masiva denen maddenin esiri
degil, bilakis onu kélesi yapan, ask ile idraki ruhu gelismis bir yeni nesil olan Arifler Cagi’mn ortaya
cikis1 yakindir.

Hakk, insan denen kiigiik cocugun biiyiimesini, kendi basina ayaga kalkmasini, Elif gibi dikilmesini,
yiiziinii Hakikate donmesini sabirla bekliyor.

Devre sonu

Ibn-i Arabi, kendi cagindan, giiniimiiz zamamna bir bakis ile, yasanacak cagin, kadim bilgilerde



“Yiice Y11” olarak gecen “Arifler Cagl” oldugunu istii kapali olarak aktarmistir. Zamaninda
anlasilamadi. Hala bircok cevrelerce de anlasilamamistir. Diinyamn kozmosta 26 bin yillik doniisii
tamamlanmak tizeredir. Bir devrenin bitisi ve yeni bir devrenin baslangic1 kadim bilgilerde “Yiice
Y1l” olarak adlandirilmistir. Devre bitisleri ve yeni devrenin baslangici, fiziksel degisimlere de yol
acar. Fiziksel degisimler yam sira, insanlarin anlayislar {izerinde de manevi degisimler yasanacaktr.
Mayalarin “Zamamn Sonu”, Zerdiistlerin Zen Avesta’da “Diinya Caglar1”, Cinlilerin “Biiyiik Y117,
Hintlilerin “Kali Yuga”, bir devrin bitisi, diger bir devrin baglangicina verdikleri adlardan bazilarina
orneklerdir. Ezoterizm envoliisyon ve evoliisyon yani insanligin kademeli asag: inisi ve sonra tekrar
cikis1 sembollestirmiglerdir. Dinler ise, kiyamet kelimesi ile bu olayr sembollestirmislerdir.

Tiim bu olusumlarin altinda yatan; hakikat bilgilerini isaret eden sembolik ve {istii ortiilii ifadelerin
son bulmasi ve her seyin acik, ayan beyan olundugu “acik bilgilerin” aktarilacag zamandir. Insanlar
yasarken uyurlar ancak 6ldikklerinde uyamrlar. iste kiyam etmek yani ayaga kalkmak, uyanmak
anlamina gelen “toplu uyams” ya da “biiylik uyanis”, sirlarin ortaya ¢ikacag ve Hakikat bilgisinin
insanliga verilecegi giindiir. Dinlerde bu “sur”a {ifiiriilme olarak nitelendirilir. Oysa evvelden ezele
kadar her an, sura iiflenmistir. Bu safhada, diinya tarihi igerisinde belli azinliklarda uyamslar
gerceklesmistir. Sura {iflenen Hakikat bilgisi, arstan arza kadar inen ve insana emanet olarak verilen
clizi ruh parcasi ile insanlara aktarilmistir. Ancak bunu sadece “kalbi olanlar”, isitebilenler ve kalp
gozii acik, goniil sahipleri duyabilmislerdir. Uyamslar tek tik gerceklesse de, toplu uyams icin
“kiyamet giinii” ad1 verilen, bilgilerin apacik hale gelecegi bir zamandir. Kur-an’1 Kerimde “Huikiim
Glini” olarak bildirilen, sirlarin ortadan kalkacag: ve her seyin bir giines gibi aydinlanacagi giindiir.
Ustii kapal1 hicbir seyin kalmayacag giindiir.

Ibn-i Arabi, kendi zamamnda bu acik ifadeleri eserlerinde yeterince aktarmusar. Fakat
anlasilamamistir. Zaten “beni anlamayan okumasin” demistir. Ciinkii verdigi bilgiler ve eserlerinde
aktardigl ilham bilgiler, kalb sahiplerinin anlayabilecegi ve yorumlayabilecegi tiirden bilgiler
icermektedir. Gizli bilgi yoktur. insanlarin anlayislarina uygun bilgiler vardir. Her devirde, gizli
bilgiler apacik bicimde sembollestirerek aktarilmistir. Bunu anlayanlar ise yine goniil sahipleri
olmustur.

Muhyiddin Arabi’nin “Arif icin din yoktur” soziiniin asil anlamu gelecekte ortaya cikacak bir
insanlik realitesine aittir. Bu realite kozmik-ilahi bilgilerin sembollerle degil apacik olarak insanlar
tarafindan alimp verilmesiyle ilgilidir. Boyle bir insanlik realitesi bir zamanlar yeryiiziinde mevcut
olmustur. Mitolojilerde, dinlerde gecen cennetten kovulus hikayesi bunu anlatir. Oradaki cennet bir
zamanlar yeryliziinde yasanan miikkemmeliyet devrinin ifadesidir. Ezoterizm bu yasanan devreye Altin
Cag adim vermis ve Mu uygarligimn yasadigl dénem olarak tammmlamistir. Ezoterizmde Mu dini diye
bir tabir vardir ancak gercekte bu Mu 6gretisidir; yani bilgilerin apacik tarzda aktarildig1 bilgi
sistemidir. Bu sistemde sembolizm yoktur. Sembolizm Mu ve Atlantisten sonra baslayan bizim
devremiz insamligimn yasadig realite icinde ortaya cikmus bir sistemdir. Bu sistemin icinde bulunan
mitolojiler ve dinler sembolizm kullanmak suretiyle kozmik-ilahi bilgileri kusaktan kusaga aktarma
yolunu se¢mislerdir. Arabi’nin s6ylemis oldugu “Arif i¢in din yoktur” so6zii bu bakimdan c¢ok
onemlidir. Bir zamanlar yeryiizinde yasanmis olan o devrin gelecekte yeniden yasanacagim o
climleyle bizlere aktarmustir.

Konuya bu acidan yaklastigimizda arif icin din yoktur s6zii sembolizmin ortadan kalkarak
gerceklerin apacik ortaya cikacagim anlatir. Sembollerle yasamakta olan su anki bizim devremizin
insanligl icin din hala devam etmektedir, ¢linkii sembolizm devam etmektedir. Var oldugumuz



miiddetce her zaman bir sembolizm olacakur, ¢tinkii varlik hi¢bir zaman yoklugu anlayamayacakur.

Icinde sembolizmin olmadifi kozmik-ilahi bilgilerin apacik anlatildigy 6gretilere dini egitim
sistemi denmez. Arif icin din yoktur séziiniin anlam budur. Arif inisiyasyonda son agamaya gelmis,
hakikatle direkt temasa girendir.

Ezoterizmde, diinya okulunun o6gretiminde bir sona ulasilmustir. Beseriyetin, cahiliyetin sonu,
alimlerin ve ariflerin cagi olan bilgi cag1 baslayacaktir. Bu yiizden beger icin gerekli olan itikad, yeni
cagda yerini bilgi ile hareket eden, kendi hakikatine ulasan ve ulastigi bilgileri yeryiiziinde, bedende,
tatbik eden insanlar olarak gosterecektir.

Eril ve disil enerjilerin bulusmasi

Devre sonu itibari ile Mayalarin tabir ettigi, Zamamn Sonundayiz. Bu zamanda enerjilerin
esitlenme cagi. Kisaca, Disi” enerjisinin en yogun oldugu ve eski negatif imaj yiikiinden kurtuldugu
bir zamandayiz. Cok eski caglardan beri, kadin hor gortildii, cad1 avlarinda 6ldiiriildii, topraga diri
diri gomiildii, seytanlik ile suclandi, karanlik bezler arasina hapsedildi. Ciinkii goriinen kainat, disi
enerjisinin viicuda gelmis ve goriinmiis hali idi.

Gizli bilgilerde biliniyordu ki “Rahman viicud vericiliktir. Rahim ise viicuddan uzaklagsmadir.”
Viicud ise, Hakk’in Asli viicududur. Yani Viicud Hakikattir. Hakikatten, Asli Viicuddan, Hakk’in
Gonliindeki Aynasinda beliren suretten ayri diisen, bedene biirtiniir. Arstan arza kadar olan bir
yolculuktur bu. Ars Rahman, Arz ise Rahimdir. Rahimlik hiiviyyettir. Hiiviyet bulmadir, yani insan
olmaktir. Bir vehimdir, golgedir, hiiviyet kazanma, nefs alma, ete kemige biilinme ve beser olarak
gortinmedir. Yani disilik bir hiiviyettir. Herkes bir disi rahminden dogar. Ve Hakk’in Rahim ismi ile
Can bulur. Gortiniir olarak bedenlenen her canli, Rahim enerjisi ile beslenir. Besmeledeki sir budur.
Rahman Can verendir, Rahim bedene biiriindiirendir. Rahman ilk yaratilis olan Hakk Aynasindaki
Ilahi Surettir. Rahim ise ikinci yaratilis olan diinyaya bedenlenmektir. Hakk, batinda Rahman ismi ile,
zahirde Rahim ismi ile hiikkmeder.

Bu baz cervelerce bir lanet olarak gortildii ve diinyadaki disi olanlara bir zuliim gibi gosterildi. Bu
Hakk’1 inkar etmek ve ismine isyan etmektir.

Isimler kendini sirlar, tene biiriiniir, mahkum olur.

O bedenler, aydinlikta birbirini tanimaz. Lakin Gecenin hasmeti, sevgilidir, sevgiliyedir...

Glindiiz Hayrinda iken, “Gece Niyetini” Hatirla!

Tim nebiler, veliler, arifler, eril enerji olan Rahman enerjisinden beslendiler. Babamn sirr1
oglundadir. Hep “erkek” olarak diinyada goriindiiler. Disi olan kadinlar ise her daim geri planda
kaldilar. Oysa istenen Rahman ve Rahim yani eril ve disi enerjilerinin birlikteligi, koordinesidir.
Sembollerle aktarilan, ademin cenneten kovulma sebebi daima disisi olan esine yiiklenmistir. Adem
yokluktur, esi ise varliktir. Cennetten yeryiiziine yolculugun sebebi olan yasak meyve ise, Madde
bilgisinin ve bedenlenme sirrimn bilgisidir.

Herkes istisnasiz bir disi rahminden dogar. Meryem suresinde belirtilen Isa peygamberin dogumu
Rahman enerjisinden de olsa, yine bir disi beden ve rahmi kullamlmstir. Hi¢ kimse gokyiiziinden



inmez. Yeryliziinde herhangi bir sekilde gorev yapacak ise, muhakkak bir disi rahminden dogacaktr.
Rahim, bedene girmenin, beden mezarinda can bulmamn, dirilmenin sembolidiir. Bir¢ok literatiirde,
disi enerjisinin simgesi olan Rahim ismi ile isaret edilen, cennete giris kapisinin anahtaridir. Rahim,
kademe kademe arza inisin ve bedene dogusun, gizlinin aciga ¢ikma semboliidiir lakin burada Rahman
ismi beslenme kaynagidir. Rahman ise kademe kademe yiikselisin, bedenin terki semboliidiir. Rahman
batimn, Rahim zahirin semboliidiir. Gece Rahmandir, Giindiiz ise Rahim. Gece dipsiz karanliktir,
Giindiiz ise o karanhiktan ¢cikan nur. Gece’de O vardir, Giindiiz de yaratlmiglar.

“Disi” enerjisinin yeniden layik ve ait oldugu, yeniden Can ve Hayat buldugu bir zamandayiz.
“Cennet annelerin ayaklarinin altindadir” denmesinin asil nedeni de budur.

Hakikatte, siipheye ve duygusalliga yer yoktur. Bu ayrimcilik degil, gec kalinmus “Ikili”nin Teklige
doniismesi ve “Eril” enerjinin de ait oldugu “mekan”e yiikselmesi demektir.

Binlerce yildir negatif imajlarla yiiklii, agir kamburundan kurtulan “Disi” enerji, “Eril” enerji’nin
de mekanini yiikseltecegi, ve asikar olacagi zaman Yeni Cagdir.

“Eril”enerji caglar boyu, bir topal gibi yiiriidii agir aksak, kuru cesme gibi damla damla akti. Ama
simdi “Esi” ile yeni caga merhaba demeye hazirlamyor.

Her varlik tek tek “Besmele”deki acilimi ruhunda idrak etmedikce, ne dense ne sdylense, kafi
gelmeyecektir. Ba ile baslayan Besmele’de, Tekligin ve yansimadaki Ikiligin idrakine varilmasi
timidini her vakit tasimaktayiz.

Ikiliden daima ikincisi “eksik” ve “mutsuz” idi. Ikilinin Teklige doniisii ve layik olan asli amaca
doniik “huzuru” yakalama zamani.

“Biz stiphesiz Allah’a aidiz ve stiphesiz O’na donecegiz”
Bakara/156

O’ndan geldik ve O’na doniiciileriz. Hersey aslina donecektir istisnasiz. Bu tiim yaradilisi
kapsayan bir bilgidir ve bu bilgi heniiz baska bir bilgi ile inkar edilmedigi siirece, sonsuza kadar
gecerli olacakr.

Soyle bir silkinme, ayakkabilar1 cikarma, tozunu alma, rahatlama ve dokiilme zamam. Eski
bilgilerin layik oldugu yere ¢ikma, yeni bilgilerin sdylenme zamam. Kamburun farkinda olanlar ve
kurtulanlar daima var olsun diyelim. Hz. Mevlana’mn dedigi gibi “Diin de beraber gitti cancagizim,
Simdi yeni seyler soylemek lazim. Ne kadar soz varsa diine ait, Simdi yeni seyler soylemek
lazim.” Biz de O’na verdigimiz akdi yerine getirerek, yeni seyler dile getirdik. Layik olmasi
dilegimizdir.

Demir cagimin bitisi, eril ve disi enerjisinin birbiri ile denk oldugu, yiikselisin caginda, yeni nesil
cagina, Ibn-i Arabi deyimiyle, Arifler Cagina selam olsun diyelim. Aydinlanma ¢ag hepimizin yolunu
aydinlatsin...

Sonuc

“Arif icin din yoktur” eseri, “Hakikatlerine Arif” olanlar, olacaklar ve bu yolu arayanlar igin
hazirlanmistir. Hakikat Tektir, ancak hakikate gotiirecek yollar, insanlarin nefesleri kadardir. Bu



kitapta, o yollarin neler oldugunu, hangi asamalardan gecildigini ve ariflerin Hakikatlerine arif
oluslan tizerinde durmaya calistik.

Din, yolunu bulmak isteyenlerin, hakikat ilmine dogru ilk adim atanlarin, yolunu sasiranlarin, dogru
yola girmek isteyenlerin, yolun ne oldugunu 6grenmek isteyenlerin yoludur.

Insan karanlik sularda yiiziiyorsa, iizerine karanlik bulastr.

Iste daima uyuyan insamn yolunu bulmas: i¢in dinler her devirde, her zaman diliminde, diinya var
oldugundan beri gonderilmis ve altiyiizlii yillarda ise son bularak din devri kapanmustir.

Karanliklarinda Bir idim, Aydinliginda Biitiinlendim.

Gecesinde aydinlandim, Giindltizlerinde ¢ogaldim.

Din devri kapandiktan itibaren, gercege ulasma arayis1 bitmemistir. Semboller ve ayetler ile Ustii
ortillii verilen Hakikat bilgisi ve Hakk’in insanin gonliinde oldugu gercegi, mistik ve tasavvufi
aciklamalar ile ariflerimizin ve velilerimizin eserlerinde acik sekilde anlatilmistir. Ve bu eserler tiim
diinya kiiltiirleri tarafindan da benimsenmis ve kabul gérmiistiir.

Diinya bir inkar dlemidir. Inkarda O’nu ispatlariz, Yoklugunda ise tamamen O’ndayiz.

Muhyiddin ibn-i Arabi tiim eserlerinde, Hakk, Alem ve insan ticltisti lizerinde hassasiyet ile
durmustur. Insan, hakikatte, Hakk Aynasinda cizilmis bir ilahi isimdir ve diinyadaki gériintiisii onun bu
aynadan yansiyan golgesidir. Hakikatte Hakk’tir, diinyada ise inkardadir. Ciinkii unutmustur,
hatirlamaz. Hatirlamak icin de kendisine yollar bahsedilmistir. Her yol, Hakikate acilan bir kapidir.
Her birimiz, Hakikatimizin diinyadaki temsilcisiyiz. Her birimiz 06zeliz, farkliyiz ve cesitliyiz.
Ustiinliik inancta degil, imandadir. Hakikatine ulasan uyanmstir ve ariflerdendir. Muhyiddin Arabi,
insan ve arif manalarim ayirmistir. Ciinkii insan manasi ins’tir ve arzidir, yani diinya insam anlamina
gelir. Oysa arifler ademidir ve Gok erleridir. Yeryiizii insanlar1 Hakikatlerine ulagsmak icin
yiikselirler. Gok Erleri olan arifler ise Hakikatlerinden 1s1yarak yeryiiziine inerler. Bu inis ve ¢ikislar,
her “an” zamanda gerceklesir.

“Tevekkiil, insanda tam ve kayitsiz olarak gerceklesemez, yoksunluk, 0zii geregi insanda
hikkiimrandir. Insan hayvani ve melekii bir durumdan bilesiktir. Ancak Arifler tevekkiil
sahibidir.”

Futuhat-1 Mekkiye/Muhyiddin Arabi

Muhyiddin Arabi bir miikasefe yolu arifidir. Giris boliimiinde bahsedilen, miikasefe yolu, Siveyd
ilmidir. Batin 6tesi gayb aleminin yani, gizli alemlerin miisahadesidir. Mukasefe, lediin ilmi, hikmet
menbal ve ilahi isimlerin ilmidir. Burada meleklerin bile mahrum olduklar1 cesitli kesfi ilimler
vardir. Ibn-i Arabi bu ilme, vahy-i ilham ismini vermistir. Ve vahy-i ilham herkese istisnasiz



gelmekte fakat bunu herkes isitememektedir. Ancak ehli olanlar ve goniil perdesini yirtarak, gonle
ulasanlarin erisebilecegi tiirden bilgilerdir. Vahy-i kelam sadece nebilere has bir bilgi akisidir ve
tamamen Allah kelamudir. Aktaran nebinin insani vasiflari ve insani titresimleri, kelam bilgiye etki
etmez. Bilgi dogrudan gelir ve nebi vasitasi ile akar. Ancak vahy-i ilhamda, arifler aktarirlarken,
kendi insani duygu ve hislerini de aktarmuglardir. Bu yiizden bazi cevrelerce, insani 6zelliklerin
aktarilmasindan dolayr bu vahyi ilhama pek giivenilmez. Insani hislerin bilgiye niifuz etmesi, o
bilginin Hakikat bilgisine yakinligi hakkinda siiphe vermez. Bu yiizden biiyiik ¢cogunluk ise, vahyi
ilham bilgilerine itibar eder. Ozellikle yeni cag ve modern cag insanlari, batli cevreler daha fazla
onem vermislerdir.

“Soylediklerimin hepsi Allah’in Kalb’imize verdigi ilham’a dayanmaktadir. Sahih bir akide ,
tiimii ile Kesf ve Suhud’a dayamir. Kesf’te kat’iyyen Hata olmaz ama Istidlal’de yamilmalar ¢cok

olur.
Futuhat-1 Mekkiye/Muhyiddin Arabi

Arabi, bir kesf ehlidir. Ruhun seyr yolculugunda her makam bir hal ile kesfedilir. Ve kendisi, kegf
yolculugunda edinilen bilgilerde, kesinlikle bir hata olmayacagim 6nemle belirtir. Akil sahiplerinin
“fikir ehli” olduklarim, goniil sahiplerinin ise “kesf ehli” olduklarim vurgulamustir. Kesf ehlinin
soyledikleri sozlerin, kendi anlayislarinda bulunmadigini goren fikir ehli, kesf ehlinin s6zlerini red ve
inkar eder ama, kesif ehli, fikir ehlinin sozlerini red ve inkar etmez. Hem fikir hem kesif sahibi
olanlar, Zamamn Hakimi’dirler. ibn-i Arabi, ne kesf ehli ne de fikir ehli olunmasim savunur. Onun
goriisiinde, ikisinin de bir olmas1 gerekir. Yani bir arif, hem aklim hem g6nliinii kullanarak, fikir ve
kesf ehli olmalidir.

“Hakk, kendini gérmen icin senin aynandir. Sen de, yaranminda sende isaret bulan Ilahi isimleri
gormede ve bu isimlerin hiikiimlerinin —ki isimler O’nun aymisidir— ortaya ¢ikisinda Hakk’in

aynasisin.”
Fusiisu’l Hikem/Muhyiddin Arabi

Ibn-i Arabi Fusfisu’l Hikem eserinde séyle der: “Arifin kendi Hakikatini gérmesi icin Hakk

aynadir. Arif de Ilahi Isimlerin ortaya ¢ikisinda Hakk’in aynasidir.” Bu yiizden kendi nefsine arif
olan kisi, Rabb’ini bilir, Hakikati bilir. Oz Cevher olan Hakk ismi, kendini tammas: igin aynaya
ihtiyac1 vardir ve arif kalbi, gonlii, onun i¢in bir aynadir. Arifin de kendi 6ziinii hakikatini bilmesi icin
Hakk ona aynadir. Ciinkii tiim ilahi isimlerini arif {izerinde aciga ¢ikarir ve arif kalbinde bu isimlerin
aciga cikmusligina sahit olur. Bir bagkasi lizerinde degil, ¢iinkii bir baska varlik yoktur.

Arif ancak ve ancak kendi nefsi ile mesgul olacaktir. Kendi nefsini tamyacaktir. Bir bagka nefs
tizerinde degil. Artik arif icin her goérdiigii bir ilahi ismin aciga ¢ikmms olma durumundan baska bir sey
degildir.

Ibn-i Arabi, “Adem bir Batildir” der. Insanoglu, yeryiizinde adem temsilcisidir lakin,



reddedilerek, asagilarin asagisina gonderildiginden dolayi, ilham ile degil, nefsi ile konugsmaktadir.
Nefsi ile konustugu icin Hakk susmustur. ilham, ruhtan akar, Hakk da ruh sahibidir, bu yiizden ilham
Hakk’tan akar, yol bulur ve nefsi eritir. Boylece, Hakikikatine arif olan “kendini taniyan” insanlik
ortaya cikar.

Hakk susar ise, batil konusur. Nefslerin konusma zamam bitecek ve Ibn-i Arabi’nin kendi cagindan
aktardigr sakli gercegi olan “herkes kendi nefsine arif olacak ve diinya tizerinde yeni cagda

arifler cogalacak ve Arifler Cag olacak” sirri bilgisi meydana cikacakur. Hakikatlerin
konugulacag cag ezoterizme gore ¢cok yakinda baglayacaktir. Zamam geldiginde ise, hakikatlerine arif
olan kisilerin sayis1 artacaktir. iste o zaman konusma zaman: batilin degil, batini anlayisin olacakur.

O der ki!

Tiim sesler benim!

Yankilanan her kalbin sesinde BEN varim!

Okyanusun sessiz ugultulari gibi, derinligin sessizliginde sessiz olan BEN’im!
Karanhigin ucundaki hi¢ kimse BEN’im.

Tiim kimliklerden arinmisim, ancak tiim kimlikler BEN’im!

Ve benim adim hi¢ kimse.

Evet sOzlerimize son vermeden 6nce, ilham ile kaleme dokiilenleri aktarmayr uygun gordiik:

Kimi gelir otelerden, bu diinya carkimin tam ortasina saplamr ¢omak misali. Bilir o kendini, ne
yapacagin. Baskalar: icin “bir hictir goriiniiste”. Hicbir kimligi kabullenmeyendir. En ufak bir benlik
duygusu firlatacakur kainatlar otesine, bilir de susar. Kimi kader agimin yayinda gerilir, arz
alemlerine yol alir, cagrilmistir bir kere. Yaydan firlayan ok yine yayr geren eldir. Ne miibarek bir
eldir o dyle. Geldiler diinyamza hosgelmisler. Bedende goriinmiisler, beden icinde olanlara. Icindeki
Diinya’lar1 ile, Diinya icindekilere goriinmiisler. Arif olmuslar Hakikatlerine. O’nlar ne istedigini
bilir ne diledigini de, Goklerde Arsa dokunur, seyredalar alemleri, bir yandan da arzda dabbe
seslerini ¢inlatir herkesin kulagina. Her varligin gelecegi, kendi yoniine baghdir. Arif, cihetinin yani
yoniiniin nerede oldugunu bilir. Ne yone baksa Hakk’i goriir. Gérmedigi Hakk’a da iman duymaz.
Gordiigline iman duyar.

O’dur ilahi Cevherle Yaratan ve Kusatan, Insanogludur kendini, Dar kaliplara sikistiran,

Isimlerle adlandiran. Gériinenin ardimi géremeyen. Kuru bedenine hapseden.

Hakk razidir ariften, arif de razidir Hakk’tan. Zaman gelir, arif sel gibi akar, kasirga gibi eser, dur
yoktur, durak yoktur. Bir adimu ile tiim evreni kariglar gelir. Sevgi icindedir arif, sevgi ile beraberdir.

Ama cok azimiz bunu fark edebilir. Ciinkii sevgiyi uyandirmanin tek yolu vardi. Yasamin durdugu
andir o. Aklin derinliklerinde kalbinin sesinde saklidir o. Onu uyandiran ariftir. Ciinkii arif kendi
hakikatine ulagmustir. Arifin 15181 yansir 6telerden, ilerilere, gecmisten gelecege. Ve insanlar o ISK’ta
(ASK’ta) kendi gercekliklerini goriirler ve cekilirler. Kendilerine asiktirlar ciinkii. Gordiikleri
giizellik ya da yakisiklilik degil kendi kayib olan goriinmeyen giizellikleri, kendi kaybolmus 6telerde
olan gercekliklerini goriirler o 1sikta, ona asik olurlar, hayran olurlar. Gergek kisiye, kendi
Hakikatlerine, yani kendi gercekliklerine. Ancak arif, hicbir yaratilmisin erisemedigi, karanligin en
karanligindan, bulunamayan, bilinemeyen o yerden alir bilgiyi, iletir fizik planlarina.



Varolus da, Yokolus da izafidir, baki degil. Iste Sevgi ile Varolan ve yine Sevgi ile Yokolan izafi
“seyr”i sadece arifler tamk olabilirler. Ve arif sdyle der:

BEN sustum, konusan varsa O SEN’sin...

O gordiigtin benim ASK’1mdir diyen sesin...

Her verdigim nefesle hasretinle yandigim...

Her Zerresinde yeniden Can buldugum...

Tiim Nerede’lere uzak, tiim “Sey”lerle BIR

Daima Sen sirrinda Ebediyim...

Seyr halinde olan arif, kalbi yiikselis ve seyr ile, gordiigiiniin, batinda “neye” tekabiil ettigini
bilendir.

Bu bilme haline ve bilgisine eren bir arifin, Hakk’in Nefsi ile Birligi, “Gizli ve Acik” seyrinde
bulunusunu, miisahade eden, goren, gozlerindeki perdesinden soyunarak, kendi sahsinda (nefsinde),
Hakk’in sahsim (nefsini) bulmasi sonucunda Hakk’in kendisine “varlik” verdigi insan-1 kamil olur.
Varlik verdigi yani 6liimsiizlestirdigi anlamindadir. Ciinkii Hakk bir kimseye katindan kudret ve ilim
vermis ise o arif, artik 6liimsiizlesmistir. “Yakin” daha “yakin” hallerinde seyir durumundadir.

O goriindii ve yiiziinii gosterdi, tiim ruhlar O’nu gordiikleri gibi bildiler. Sonra O kendini
gizledi, orttii, sakladi. Ve ruhlar1 géoriintir kildi, aciga yolladi. Kendi gizlisinde kaldi.

Iste tim olus, O’nun yiiziinii tekrar gérmek icin cirpinmada, O’nun giizelligini her zerrede
gorebilmekte, her zerrede kokusunu duyabilmekte. Kahri ile kahrolmak, Ezelde yokolup, Ebedde
dirilmek, Rahmeti ile yikanmak, Gazabi ile yogrulmak, Hiddeti ile kavrulmak, Azameti ile sasmak,
Yiiceligin sirrina ermek, Merhameti ile erimek, Hidayeti ile vuslata varmak, her makamda, her
asamada, yeniden yeniden O’nun giizelligine zerk olmak, zevk halleri ile donanarak, her durakta nefes
almak, nefes vermek. Ta ki O’ndan yolculugunda, O’na varabilmek. Tekrar O giizellige doymak icin
var giicii ile Ask icinde yanmak, kavrulmak, hiclesmek, her seyi Rahman’in nefesine birakmak.

O bir kimsede aci1ga cikacak ise, Rab egitici 6gretici sistemi ile o kisinin kalbi olarak ortaya ¢ikar.
Kalbinde yer alir.

Hakk geldi mi gonle, kendinden gayri bir sey bulamasin
Apacik gorstin, bizler de O’nu kendimiz gibi bilelim.
Hakikatte stiphe varsa, goniil dardir

Stiphe yok, korku da yok, sadece saygi var

Agski var

Adanmishgi var, teslimiyeti var

Sadece O var

Iki zaman yok, her zerrede acija ¢ikan

O’nun yiiziintin yine O ile birlemesi var

Gontil O’nu gormede, duymada, kokusunu almada,
Milim kipirdamaz, sasmaz, sadece O’nu bilir yine kendi gibi



Icilen Ask iksiri ile ilk kopustaki gibi olmak nasip olsun

Kimi doldurur kiiptinii mana ile

Kimi doldurur kiiptinii madde ile

Maddenin vaadi bosdur, lakin,

Mana zevk i halleriyle mucizelere zerk eder insani

Bir Anim, Varolusta O’ndan kopus ve ASK ile yanarken,

Bir Anim Yokolusta

Yine Onunla dopdolu, kavusmanin huzurunda...

O derim baska demem

Dil susar, goniil konugur,

Eridim O’nun iginde, sel gibi costum, rtizgar gibi estim

Kabul etsin gayri, bu vehim c¢ulu,

Bu bedeni yaksin kiil etsin,

Yeniden diriltsin yine kendiyle.

O bir vakit ugradi, kendine tertemiz bir pinar buldu. Acildi, yayildi, genisledi, dag gibi

bliytidii, zerre gibi kiigtildii. Yiiceliginden birsey kaybetmeden sessizce.

I¢ oyleyse kevser sarabindan, sermest ol idrak edeme diinyadan geg, var o kapinin esigine

ytiziin stir, Dar’da Mansur ol, Gokyliziinde Er, Yar seni ulastirsin Makamlar1 dolastirsin,

Hakka var ki sevenlerin makami ondadir ancak.

Kitabin nihai amaci, diisiincelerimize ve yeni ¢aga uygun 6rnek olmasi, 1s1k tutmasi ve Arabi
diisiince felsefesinin anlasilmasi iizerinedir. O biiyiik bir arif olan, kamil insan Muhyiddin Ibn-i Arabi
ruhuna layik olmasi dilegimizdir.

Tim okuyanlara saygilarimizla.

“Ismi ben olan riiya”

Kendimi seyrediyorum, hizla nefes aligslarimi. Oysa bitmedigi asikar. Riiya icinde riiya olmali
diyorum yeniden hizla bir baska boyuta kayarken.

Bir magaradayim. Bagdas kurmus oturan ancak yiiziinii gdremedigim biri var. Sadece 151gin ona
vurmasi ne ilging. Oysa her yer karanlik.

Basini kaldiriyor. O muhtesem mavi goézlerini gortiyorum sadece. Her daim bekledigim,
kayiplarda olan, hi¢ gelmeyecek olan mavi gézlerin sahibi tam karsimda.

“Seni bekliyordum” diyor.

“Neredesin? Neredeydin” diyorum

Cevapliyor o muhtesem sesi ile, mavi goézlerindeki binlerce piriltiya eslik edercesine.
“Sendeyim! Daima Sende.!”

“Her zaman ve daima ytirekte olanlar, kendilerini ¢ok iyi bilirler.” diyor.

“Ama ben, bilemedim, géremedim, hep bekledim. Riiyalarimdaydin ve hala oylesin.” diyorum.

“Clinkii, tam teslim olamadin. Bu ylizden bekliyordun. Beklenti sadece teslim olamayanlar
icindir. Bilenlerde beklenti yoktur.



Ve sen ey giizel yolcu.! Bunlarin bir rtiya oldugunu mu zannediyorsun halal.”

“Birilerinin oteleri birakip bana kavusmasi bir beklentidir ve yanlistir; ya vardir yaninda ya da
yoktur. Eger seninle degilse zaten hak edilmemistir o sevgi. Ayrintilar varsa o c¢ikar iliskisidir
gercek sevgi degil. Her bir ayrinti, sevgiyi beraberinde getirmiyor.” diyor.

Riiyadayim ama uyaniyorum. Uyaniyorum! Artik herseyi bilen ama aslinda hi¢bir seyi bilmeyen
ben oldugumu biliyorum. Ben olmayan bene kavusmanin tiim enerjisi benligime ve oradan ruhuma
doluyor sanki. Ruhumun tiim zerresi bilgi ile zerk oluyor.

“Yiiregimin derinlerinde sen yatiyordun. Uyandin, uyandirildim. Bilmiyordum bildim. Iste O!
Onu buldum! Kaybolan O! En basindan beri burada ve benimleydi, yalniz birakmamis, gelmis
oteleri birakip. Birakmak, ayrit miydi ki, koptu mu?

Odur anlatan sirlari. Her arz sisteminde, her dlemde kaybolanlar1 bulan. Kayiptim. Bulundum.
Cok arandim ama bulundum!

Arayandim bulunan oldum. O benim goénliimiin, ruhumun herseyimin sahibi. Sadece O!
Inangsizliginda bile dahi benligimin benliginde eridigi O!. Sadece O!. Gordiigiim her zerrede
miihriinii birakan O. Her zerresine ask dolu oldugum O!. Kendimi binlerce milyonlarca kere feda
edebilecedim O! Merkezinde sonsuzca dondiigiim O!. Onunlayim ve benimle. Nefesi veren O, nefesi
aldiran O!. Her solugu veriste O’ndan kayip, her alista sadece O’nunla dopdolu.”

O bizi sever, yaratim hamuru, sevgi ile yogrulur, biz de O’na ve O’nun her zerredeki miihriine
ask duyariz. Iste ben olmayan ben bu Agsk ile dopdoluyum. Ve karsimda mavi gézlerin sahibi ise
benim ruhumun 1s1ginin bir yansimasi. Ben sadece O’na ask duyuyorum. Ve zihnim buna uygun
olani yaratiyor.”

“Aci1 ve istirap, erenlerin goniil sofrasinda bastaci bir yemektir. Ve onu sonsuzca yemekte bir an
bile tereddiit etmezler. Clinkii tamamen teslim olmuslardir.” diyor. Ve artik bunun son sozleri
oldugunu anliyorum. Ciinkti karsimdaki ben, ben karsimdaki oldugunu biliyorum. Birlesmemiz ve
bir olmamiz an meselesi.

Gozlerinden ruhunu, sézlerinden gonliinii gorebilmek bir melekedir.

“Geri plandaki gergeklik, daima saklidir.”

Iste tam o melekenin sahibiyim. Ben dedilim, ben olmaktan ¢ikmisim, karsimdaki Ask duydugum
mavi gozlerin sahibi ile blitiinlesiyorum. Ve son sozleri yine ben ve onun soézleri olarak birlegiyor.

“Ogziine tutkun olanlarla beraberdir Sevgi.”

“Sevgiliden gelen her sey, yine sevgilidir ve sevgiliyedir. Iki yoktur. Tek vardir.

Artik 1s1gin parlayacak. Isigin ne kadar parlarsa, o kadar cazibe alani olugur. Cekim alani, iste
gergek sir. Ve insanlar o 1sikta kendi gercekliklerini gortirler ve cekilirler. Kendilerine asiktirlar
clinkii. Gordiikleri benim gtizelligim, senin yakisikliligin degil kendi kayip olan gdriinmeyen
gtizellikleri, kendi kaybolmus otelerde olan gercekliklerini gortirler o 1sikta, ona asik olur, hayran
olurlar.”

“Gergek kisiye, kendi Hakikatlerine. Yani kendi gercgekliklerine.”

“Bir kere o gercegi gordiin mii, hayatin donltisiir, sen de doniistirstin. hiicreler yenilenmez,
hiicreler degismez, hiicreler doniisiir ve baskalasir. Kaybolmus bir bedende, kaybolmus biri igin
doniistirler.

Tavana bakarken kendime geliyorum. Uyaniyorum evet, ama onlar bilmiyorlar. Biiytik bir huzur
ile kalkiyorum. Ciinkti Uyandim. Uyandim!
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ANTIK MISIR SIRLARI
Ergun CANDAN 28.00 TL

TURKLER’IN KULTUR KOKENLERI
Ergun CANDAN 28.00 TL

RUHSAL GUCLERI GELISTIRME TEKNIKLERI
Ergun CANDAN 15.00 TL

MAYA KEHANETLERI
A. GILBERT, M. COTTERELL 25.00 TL

ATLANTIS BILGELIGI
Murry HOPE 17.50 TL

DIN ve BEYIN
Prof. Dr. Gazi OZDEMIR 32.00 TL

GizZLi SIRLAR OGRETISI
Ergun CANDAN 18.50 TL

SON UC PEYGAMBER
Ergun CANDAN 22.00 TL
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OLUMDEN SONRA NELER OLUYOR?
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Jo Durden SMITH 22.50 TL
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Pamela BALL 22.50 TL
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Harun M. SOYDAN 16.00 TL
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Renan SECKIN 22.00 TL
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Will HART 23.00 TL

RUYALARIN GIiZLi DILI
Berrin TURKOGLU 17.50 TL

BEBEGIMDI MELEGIM OLDU
Giil YALCINKAYA 14.50 TL

ISIGIN VE KARANLIGIN OGULLARI
Yavuz KESKIN 15.00 TL

KABE’NIN SIRRI
Erdem CETINKAYA 18.00 TL

AY’TI KIMLER YAPTI
Christopher KNIGHT, Alan BUTLER 20.00 TL

SESLERIN GizZLiI GUCU
Jonathan GOLDMAN 20.00 TL

TASLARIN GizZLI GUCU
Nilgiin SOZER 24.50 TL

KUANTUM GiZLi OGRETISI
Kevser YESILTAS 19.00 TL

HITLER’IN YUKSELISININ ARDINDAKI SIR VE NAZI UFOLARI
Emre OZYUMURTACILAR 25.00 TL

KUR’AN-I KERIM’IN GizZLi OGRETISI
Ergun CANDAN 29.00 TL

Hz. HIZIR KIMDIR?
Niliifer DINC 13.00 TL

BATINI MEVLANA
Kevser YESILTAS - Niliifer DINC 17.00 TL

EN-EL HAK GizZLi OGRETISi
Kevser YESILTAS 23.00 TL

ISIK ERI HACI BEKTAS VELI
Kevser YESILTAS 19.00 TL
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Murat irfan AGCABAY 27.50 TL

TANRI INSANDA UYUR INSANDA UYANIR
Emel KESKINKILIG 22.00 TL

SURUDEN AYRILANI KURT KAPMAZ
Fkin DUMAN 18.00 TL

KADERIMIZE YON VEREN EVREN YASALARI
Sezaver SECKI 19.00 TL

Bugiine kadar birgok kitap
“Cekim Yasasi"m sanki
“evrendela tek yasa” ve tek
basina bitiin sorunlara cevap
olacak bir ¢ziimmiis gibi
ele aldi. Ancak bu kitaplan
okuyanlar yagamlannda
yeterli degisimi mey-

dana getiremeyince hayal
gercek boyle degildi.

“Gelam Yasas1” kadenmize
yon veren ¢ok sayidaki
evrensel yasalardan sadece
bir tanesidir. Diger vas-
alarla birlikte yagaminiza
uygulayamadifimz miiddetge
Kadenmize yén veren birgok
evrensel yasa vardir. Bunlan sadece bilmemuz bile yasam kalitermizi yiik-
seltecek giice sahiptir.

Her satin okuyucuyu igsel potansiyel giiciini diganya gikartmaya
kodlanmug, giiciini igerifindeki Evrensel Yasalar'dan alan bu kitap, size
ait oldugu halde géremediginiz hangi sakh gerceklerin sizi yonettigini
anlatiyor. 100 kadar Evrensel Yasa'vla kaderinize yon veren etken-

lere cevap veriyor. Farkanda olmadan hangi Evrensel Yasa'ya aylan
davrandigimz1 ve bu yiizden hang) sorunlarla karsilashgimz vurgu-
luyor. Ardindan pratik aligtirmalarla hangi Evrensel Yasa'ya nasil
uyumlanacagimzin bilgi ve tekniklerini veriyor.

Evrensel Diizen bizi de kapsayarak nasil igliyor ve kaderimize nasil etka
ediyor? Bu konuda birgok sorunun cevabim bulacagmz bir bagvuru
lataby
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